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A manera de Introduccion

Antes de adentrarnos en la consideracion del texto de
ECLESIASTES, he considerado oportuno dedicar la primera
parte de este trabajo a dos realidades del devenir humano,
que entiendo que nos ayudaran luego a comprender mejor
este libro. Son la frustracidn y la angustia. Se trata, pues, de
una Introduccidn a una introduccion, que es mi aportacién al
estudio de esta singular obra de Salomadn, con el deseo de co-
laborar en el esclarecimiento de las comprometidas y com-
prometedoras ensefanzas que contiene y que, en mi opinion,
cobran dia a dia una mas rabiosa actualidad.

La frustracion humana

De todos los sentimientos que los seres humanos pode-
mos experimentar en nuestro devenir existencial, el de la frus-
tracion es panantropoldgico y panhistdrico; es decir, se ha
dado en todos los hombres y en todos los tiempos. Se podria
decir de él que es consustancial a la especie humana desde
sus albores ontogenéticos. Para acercarnos a su sentido mas
profundo y trascendental, empezaremos matizando el sentido
etimoldgico de este sentimiento.

Segun el Diccionario de la Lengua Espafiola, el término
frustracidn significa: No obtener lo que se espera. Fallido,
vano, infructuoso.

Dicho término se deriva del verbo frustrar, que a su vez
tiene los siguientes significados: Privar a alguien de lo que

esperaba o deseaba. Dejar sin efecto un propdsito contra la
intencion de quien queria llevarlo a cabo.

La frustracion es, pues, un ingrediente muy importante de
la forma como el ser humano vivencia su propia vida y se vi-
vencia a si mismo'. Para estudiar la frustracién es necesario
tener en cuenta que ésta constituye un fenédmeno que se da
en el hombre, y éste, como dijera Alexis Carrel, sigue siendo
una incégnita. No obstante, hay que preguntarse acerca de
él, como ya lo hicieran el rey David y el patriarca Job. Esta in-
terrogacién antropoldgica esta registrada en sus obras en
estos términos: ¢Qué es el hombre?'.

La respuesta a esta pregunta, que ha gravitado en el pen-
samiento de la humanidad a través de todos los tiempos,
constituye un punto de partida fundamental para llegar a es-
clarecer el sentido de la frustracién humana. Dado que ésta
se verifica, es decir se da, en el hombre, resulta totalmente
imprescindible conocerle antropoldgica y existencialmente de
la manera mds profunda posible.

A la pregunta ¢Qué es el hombre?, consideramos que
hasta el momento histdrico actual se han adelantado tres res-
puestas. El hombre es:

—Imagen y semejanza de Dios.

— Adan.

— Una carga para si mismo.

Imagen y semejanza de Dios

¢Qué se quiere significar con esta aportacion teolégica?s.
Ya que esta definiciéon implica un rechazo a los cldsicos con-
ceptos antropoldégicos, se hace necesario detenernos en el
analisis exegético de algunos vocablos biblicos.

El primero de ellos es el que se refiere al Ser Supremo,
Dios. La palabra en el hebreo es Elohim, cuyo significado literal
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es Uno en el que hay Varios. Ya que ésta es, en el sentido bi-
blico, la definicion mas auténtica del Ser divino, resulta evi-
dente que Dios es una Persona colectiva.’

Entonces, si el hombre se define biblicamente como ima-
gen y semejanza de Dios, tiene que serlo de esa Persona co-
lectiva. Efectivamente, bajo el punto de vista teoldgico, asi es.
Vayamos paso a paso.

El término addn en hebreo es adamah, que significa to-
mado de la tierra: concepto interesante para estudiar los po-
sibles puntos de encuentro entre las teorias evolucionistas y
creacionistas enfrentadas dialécticamente hasta el momento
presente. Segun el relato del GENESIS, Adan significa el Hom-
bre, y en el principio supone un sustantivo colectivo para los
diversos individuos que podian llegar a constituir la Humani-
dad’. En este sentido, la realizacion del hombre se produciria
deviniéndose de forma colectiva; lo que nunca supone, en el
sentido de la Revelacidn cristiana, una realizacion dentro del
marco de cualquier colectivismo autoritario y dictatorial que
reprima los derechos inalienables de las personas. Se han
dado diversas experiencias histéricas de realizacion colectiva
que han permanecido mds o menos productivas durante pe-
riodos de tiempo diferentes, pero que a la postre han avocado
al fracaso de convivencias comunitarias; y esto, seguramente,
debido a que el egoismo del hombre se impone como ele-
mento antagonista a su realizacién comunitaria. Del mismo
corazén humano nace la conciencia de convivir comunitaria-
mente y los elementos que lo impiden. Por eso, el ser humano
se deviene intrapsiquicamente, en la esfera de su intimidad,
como un ser contradictorio. Y la insolidaridad humana es una
fuente permanente de frustraciones.

En consecuencia, tenemos que matizar que hay una rela-
cion entre frustracidn y falta de esperanza. Esta falta de es-

peranza vendria definida en el contexto socioldgico y antro-
poldgico que venimos analizando como desesperaciénﬁ.

La esperanza tiene como infraestructura la fe, y la fe es,
segun el autor de HEBREOQS, “la certeza de lo que se espera,
la conviccidn de lo que no se ve” . Enel hebreo, el término que
se emplea para fe es emunah, y significa certidumbre. La es-
peranza es, pues, vivir el ya, pero todavia no del tedlogo Oscar
CuIImang; es la realizacién vivencial y existencial, en el aquiy
ahora, de la proyeccion escatolégica de la fe. Y la fe es la cer-
tidumbre de lo incierto.

Para que toda esta realidad pneumdtica (espiritual) pueda
ser vivenciada como proceso integrador, por el hombre, es
imprescindible que se efectlie un cambio profundo en las es-
tructuras animicas del ser humano. El hombre viejo —segun la
terminologia paulina—, el adamico, debe ser transformado por
la accién de Dios en un hombre nuevo. En este sentido, la
transformacion del hombre no dependera tanto de los cam-
bios socioldgicos, culturales, econédmicos y politicos que se
verifiquen en su entorno (su peristasis, o medio en el que vive
y se relaciona), sino mas bien de una transformacion desde
dentro de si mismo. Este hombre nuevo, que ha sido trans-
formado desde la esfera de su intimidad, podra ahora verter
en su medio los nuevos contenidos de su conciencia liberada,
para que la libertad, laigualdad y la fraternidad sean posibles.

La historia de la humanidad es la historia del ser humano
vivencidndose como un ser frustrado tanto a nivel individual
como colectivo. Cuando en algunos momentos mas optimistas
de esta historia el hombre pensaba que estaba empezando a
establecer el Paraiso Terrenal tan anhelado, la realidad venia
siempre a dar al traste con sus aspiraciones. La llamada bella
época que precedid al estallido de la primera conflagracién
mundial, asi como los movimientos de fraternidad universal
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(la Internacional Obrera), con sus ideales de igualdad, solida-
ridad, paz, fraternidad y libertad, se vieron cercenados por la
Guerra de 1914 al 1918, que supuso la primacion de intereses
insolidarios de individuos y pueblos sobre los mas universales
de todos los hombres. Posteriormente, la Guerra Civil espa-
fiola (1936-1939) vino a poner de manifiesto que no sélo el
egoismo insolidario y la dureza de corazén podian levantarse
como barrera entre los pueblos, sino que en el seno de una
misma familia se generaban abismos de incomunicacién y de
desamor que todavia no han sido superados. Finalmente, la Il
Guerra Mundial puso de manifiesto, con su barbarie, que el
ser humano almacena en lo mds profundo de su corazon las
razones basicas de sus frustraciones y de la creacién de su
mundo insolidario. Por otro lado, quedaba demostrado de
forma patética y flagrante que el hombre solo, con sus propios
recursos individuales y sociales, no esta capacitado para su-
perar sus frustraciones, y especialmente la existencial, y que
necesita de alguien fuera de él que le ayude de forma gene-
rosa y graciable a elevarse por encima de su miseria.

Addn

Ademas de las consideraciones que llevamos hechas, que-
remos seguir aportando algunas otras.

Una de las causas de la frustracién humana es la disocia-
cion establecida entre el hombre y la naturaleza. El socialismo
cientifico (el marxismo) critico, a través de uno de sus mas
egregios expositores —F. Engels— la ideologia del cristianismo
del siglo XIX (su antitesis, o dualismo, entre el espiritu y la ma-
teria, el hombre y la naturaleza, el alma y el cuerpo). Pero el
socialismo cientifico, al favorecer la industrializacién de los
pueblos como medio de realizacién social y colectiva, cayd en
el mismo error que criticaba’.

El libro del GENESIS, en sus primeros capitulos nos pone
de manifiesto la relacién primitiva, o primaria, del hombre
con la tierram, y que podriamos sintetizarla en los siguientes
aspectos:

— Propiedad comunitaria de la tierra.

— No parcelamiento de dicha propiedad.

— Descanso semanal.

— El hombre, duefio de los medio de produccion.
— Ni explotadores ni explotados.

— Ni dueios ni esclavos.

En este primer estadio de la Revelacion biblica, el trabajo
aparece como un medio de realizacién al servicio del hombre.
Bajo el punto de vista teoldgico, estamos ubicados en una si-
tuacién preamartica (recordemos que el término griego amar-
tia significa pecado, fracaso y frustracion); es decir, en un pe-
riodo de tiempo que precede al momento histérico —en el
sentido de la Historia de la Salvacién— conocido como la caida
del hombre. Posteriormente, el trabajo vino a constituirse en
un elemento importante de la alienacién humana. Si bien el
concepto cientifico-filoséfico de alienacién no empezd a ser
clarificado hasta los siglos XVIIl y XIXu, fue gestado a lo largo
de toda la experiencia histérico-laboral de los seres humanos;
y esto hasta tal punto que, en el dia de hoy, se han distorsio-
nado tanto las condiciones bdsicas idéneas para que el trabajo
sea un medio de realizacién del ser humano, que no sélo ha-
blamos de la patologia del trabajo, sino de la del paro vy la ju-
bilacion.

El analisis etimoldgico del término alienacion nos lleva a
descubrir que esta palabra es una variante culta de enajenar,
que a su vez deriva de ajeno. Alienacidn procede del latin
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alienus, término derivado de la voz alius, que significa otro.
En este uUltimo sentido, se aplica a las enfermedades mentales:
hacerse otro en la locura, o ser extrafio a uno mismo. Los tras-
tornos mentales se utilizan frecuentemente como mecanismo
de defensa ante la angustia, y en este sentido descubrimos
delirios de identificacion con la Naturaleza de tipo mistico-re-
ligioso, y otros). Eric Fromm, realizando un estudio transhis-
térico del hombre en relacién con la alienacién y la frustra-
cion, distingue las siguientes etapas evolutivas:

— Homo faber.
—Homo sapiens.
—Homo consumens.

El ltimo tipo de hombre descrito pone de manifiesto que
eso que denominamos sabiduria humana no ha sido capaz de
resolver el problema de la frustracién y de la alienacion de la
humanidad; antes al contrario, el desarrollo tecnolégico y
cientifico ha favorecido que el hombre haya caido en la
trampa de su propio progreso. Con la invencion del cambio,
el dinero, objeto creado por el hombre, cobra un poder inde-
pendiente del hombre mismo y domina sobre él. En este sen-
tido y desde la perspectiva de la alternativa que el cristianismo
ofrece a la humanidad, el enfrentamiento dialéctico entre
Dios y el dinero explicitado en el Sermén de la Montafia por
Jesus de Nazaretusigue teniendo plena vigencia.

Una carga pasa si mismo

El trabajo aliena, cuando no es un medio de realizacidn.
En mi criterio, el libro de ECLESIASTES CONSTITUYE el mejor
estudio que se ha realizado sobre la frustracién humana. En
el mismo se pone de manifiesto la manera como el hombre

debajo del cielo, es decir en la Tierra, vivencia su propia expe-
riencia existencial. En sus paginas se expresa y confirma el
contenido de la tesis de la que el autor parte: “Vanidad de va-
nidades, todo es vanidad. Todo ello es vanidad y afliccion de
espl'ritu”B.

La segunda frase de este texto, traducida literalmente,
quedaria asi: “Todo es variedad y correr tras el viento”. Resulta
obvio que la vivenciaciéon de tal contenido animico produce
una experiencia de frustracion y de vacio; es decir, alienante.
En otro lugar de su libro, Salomdn dice que “Dios ha puesto en
el corazon del hombre (es decir, en la esfera de su intimidad, e
incluso en niveles inconscientes de sus instancias psiquicas y
espirituales) el deseo vehemente por la eternidad, sin que el
hombre alcance a entender lo que Dios ha hecho desde el prin-
cipio"”. Ese deseo de eternidad se enfrenta con la realidad exis-
tencial de la muerte, que viene a truncarlo. Cualquier expe-
riencia devenida por el hombre a lo largo de su existencia (la
sabiduria, los placeres, las riquezas, el trabajo, etc.) no puede
gratificar los deseos profundos de eternizarse que alberga en
su propio corazén, dado que las experiencias posibles son tem-
porales y no pueden satisfacerle de forma trascendente.

La frustracion humana constituye, pues, un ingrediente
fundamental del patrimonio espiritual de los seres humanos.
La experiencia de la no realizacién se impone de manera co-
tidiana en la constatacidn alienante de un mundo que agoniza
en cada instante.

Existen multitud de factores que hacen que se profundice
mas y mas esa experiencia agénica; y uno de los que mas in-
fluye sobre la conciencia colectiva de las naciones ha sido, y
sigue siendo, la amenaza nuclear. Los hombres estan preocu-
pados por la posibilidad de una guerra nuclear, y se relnen
para llegar a posibles acuerdos sobre desarme, que no siempre
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aparecen como viables. Mientras, como testimoniara Delibes
hace ya algunos afos, “los ingenios nucleares estan ahi, fabri-
cados por unos hombres y esperando ser utilizados contra
otros. La suprema aspiracién de los humanos estriba en que
sigan ahi, quietos, en los arsenales; es decir, que no lleguen a
emplearse. Pero en este caso, y aun en el mas positivo de que
se llegase a un acuerdo de desarme general y completo, iqué
hacer con ellos?, équé hacer con estos elementos devastado-
res, cuidadosamente embotellados a lo largo de mas de
medio siglo? ¢Lanzarlos al mar? éEnterrarlos? ¢ Es que desco-
nocemos, acaso, las propiedades letales de los is6topos ra-
diactivos? ¢ No sabemos que el aire, el agua y la tierra conta-
minados envuelven un riesgo para la vida? En Hanford, estado
de Washington, en las proximidades del rio Columbia, hay en-
terrados mas de 124 tanques de acero y hormigdn que con-
tienen mas de 200 millones de litros de deshechos radiactivos,
cantidad que, al ritmo del crecimiento actual, puede multipli-
carse por ciento en el afio 2000 . Estos tanques y sus posibles
filtraciones son celosamente vigilados, pero, a juicio de ged-
logos norteamericanos, tal vez bastaria un terremoto de las
modestas proporciones del de 1918, conocido como el terre-
moto de Corfu, para agrietar esos recipientes y liberar la ra-
dioactividad que contienen. Los efectos de esa averia, en opi-
nién de cientificos competentes, serian tan desastrosos como
los que podria ocasionar una guerra nuclear en la que se em-
pleasen todas las reservas atémicas actuales, ya que la ra-
dioactividad que almacena uno solo de esos tanques equivale,
segun Sheldon Novice, a la producida por todas las armas nu-
cleares probadas desde 1945. Esta es nuestra situacion en la
Paz Atémica de nuestros dias”"

* Desde el 2000 hasta la actualidad se mantiene el ritmo.

Asimismo, la humanidad esta amenazada por los peligros
terrorificos de una guerra bacteriolédgica. Senalaré algunos es-
tremecedores ejemplos: Tratdndose del virus de la psitacosis,
el niumero de ellos necesario para destruir toda la vida de
nuestro planeta cabe en una docena de huevos de gallina; o
el de la brucelosis letal, resistente a cualquier tipo de vacuna,
y que puede concentrarse en una pasta a razén de 2.500 mi-
llones de bacterias por gramo: los cientificos estan totalmente
seguros de que bastarian sdlo 50 gramos para borrar al hom-
bre de la Tierra.

Asi que, las circunstancias en las que el hombre tiene que
desarrollar su existencia histdrico-biografica no favorecen su
realizacion aqui y ahora; antes bien, constituyen elementos
perturbadores que la interfieren. A todo lo anteriormente
apuntado me gustaria afadir, para ir cerrando esta primera
parte de mi Introduccidn, algunas consideraciones que me su-
giere el libro de George Orwell “1984”.

Ultimamente, he leido a diversos comentaristas que criti-
can la obra de este autor con el argumento de que se equi-
vocd sensiblemente en sus narraciones proféticas para 1984.
No comparto esas opiniones, porque creo que el andlisis des-
apasionado y libre de prejuicios ideoldgicos de la realidad ac-
tual le confiere a Orwell, en su obra “1984” una mdas que so-
brada razén. Porque, en definitiva, lo que viene a decirnos es
que los sistemas sociopoliticos, socioecondmicos, sociocultu-
rales, sociolaborales y psicosociales del futuro no constituirian
otros tantos medios al servicio del hombre y de sus necesida-
des animicas y espirituales, sino que se volverian contra él,
transformados en sistemas opresores de su conciencia y de
su libertad: mds que nunca, el hombre se encontrard preso
en la trampa del progreso y de la mal llamada civilizaciéon. Y
es que el don mds sublime e inefable que Dios ha concedido
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al hombre, la libertad, sera pisoteado por aquellos que deten-
ten el poder politico y social. El hombre no podra sentirse se-
guro de si mismo: tendra la sensacién creciente de que la so-
ciedad en la que tiene que vivir, y sobre todo las super
estructuras de la misma, inciden sobre el campo de su con-
ciencia personal para desestructurarla; en definitiva, para con-
vertirlo en un ser frustrado.

Mirar el mundo en el que vivimos con un optimismo de-
pendiente de lo que el esfuerzo humano pueda conseguir
para liberar a la humanidad oprimida, supone una visién sub-
jetivista del futuro que la realidad desmiente cada dia.

Después de miles de afos de civilizacién y de desarrollo
de “la Ciencia del Bien y del Mal”"*—es decir, de desarrollo de
la teoria del conocimiento cientifico—, los hombres somos
mas, pero no somos mejores. El amor ha pasado a ser un tér-
mino que no refleja la comunidn fraternal entre los seres hu-
manos: su sentido moderno se acantona en la descripcion de
un acto fisico y placentero. La paz se encuentra mas lejos del
corazdén humano que nunca; antes al contrario: desde que al-
gunos pueblos de la Tierra fundaron la Sociedad de las Nacio-
nes Unidas este mundo no ha conocido ni un solo dia sin gue-
rra. La fraternidad es un tdpico que se instrumentaliza al
servicio de los intereses mds mezquinos. Para confirmarnos
en esta apreciacion, sélo tenemos que abrir nuestra pequefia
ventana al mundo —prensa, radio, televisién— para cuestionar
el paraiso terrenal sofiado por los hombres.

Existe, pese a todo, un futuro esperanzador. Yo creo en él,
y lo espero. Pero dicho futuro no sera implantado en este
mundo por los hombres, sino por la decisién y la intervencion
soberana de Dios.

Ante una realidad humana tan poco gratificadora, uno
siente deseos vehementes de gritar, con aquel cantante

americano: “iQue paren la Tierra, que quiero apearme!”. Por
consiguiente, mi concepcién personal sobre la frustracién hu-
mana supone una concientizacién de aquel Ser Trascendente
y su introyeccién en la esfera de la intimidad, para que se
opere la profunda transformacién que el hombre necesita
para superar todas sus frustraciones, para volver a sentirse
persona y para obtener una respuesta valida para gratificar
los deseos de trascendencia y eternidad que anidan en lo mas
profundo de su corazén.

En la segunda parte de esta Introduccidén abordaremos,
aunque sélo sea someramente, la problematica de la angustia.

Las raices de la angustia

Si tuviéramos que destacar una alteracién que caracteri-
zase a la humanidad en su realidad actual, desde el punto de
vista sociolégico, psicoldgico y existencial, tendriamos que ha-
blar necesariamente de la angustia. Esta realidad psicopato-
I6gica constituye hoy el sintoma paradigmatico mas frecuente
como expresiéon del sufrimiento humano.

La angustia es un problema existencial que acompania a
todo el devenir antropoldgico de la especie humana. Ontold-
gicamente, nace en la esfera de la intimidad del hombre y se
deviene con multiples expresiones psicopato- bioldgicas a lo
largo de su vida.

Desde el punto de vista etimoldgico, el término angustia
corresponde a una transliteracién del vocablo latino angustia,
que significa angostura y dificultad. La problematica de la an-
gustia ha constituido un hondo motivo de preocupacién para
los estudiosos del decurso existencial del hombre y del cosmos
en su expresién mas agodnica. Destacamos aqui los trabajos del
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llamado padre de la filosofia existencial Soren KierkegaardH,
y los de Heidegger, los de Sigmund Freud, Jean Paul Sartre,
Miguel de Unamunomy Friederich Nietzschelg; y entre los au-
tores espanoles mds modernos merece la pena destacar al-
gunos de los trabajos realizados, con una visidon ecolégico-
existencial, por el escritor vallisoletano Miguel Delibes, ya
citado anteriormente.

Asimismo, desde el punto de vista biblico es necesario
tener muy en cuenta la visién que sobre esta problematica
nos ofrecen en las paginas del Antiguo Testamento los libros
de JOB y ECLESIASTES; y en el Nuevo Testamento, algunos de
los escritos del apdstol Pablo, especialmente en su SEGUNDA
CARTA A LOS CORINTIOS.

Conectando con el sentido etimoldgico v filoldgico de la
angustia, queremos hacer referencia a la obra del gran psico-
analista Oto Rank “El trauma del nacimiento”. En ella, el autor
pone de manifiesto cdmo el sentimiento vivenciado como an-
gustia constituye una experiencia primaria de los seres huma-
nos en el momento mismo de nacer. La interpretacion psico-
analitica tiene en multiples ocasiones caracter simbdlico y, por
consiguiente, emplea simbolos para expresar fenomenoldgi-
camente los contenidos psiquicos vivenciados en la esfera de
la intimidad. En este sentido, Rank, en “El trauma del naci-
miento” sostiene la siguiente interpretacion analitico-existen-
cial como infraestructura psicodindmica del sentimiento de
angustia vivido por cada nuevo ser que emerge a la vida ex-
trauterina y relacional:

“Al seno materno corresponderia la ubicacién y situa-
cién paradisiaca en la que el embrién feto se encuentra, y
la cual no quiere abandonar. Las leyes de la naturaleza y de
la vida se imponen, y tiene que emprender su éxodo a través
del dificultoso y angosto canal del parto; tiene que pasar por

la angostura, por la estrechez, por la dificultad. La salida al
mundo exterior le supone enfrentarse a la adversidad de res-
pirar por si mismo, y es en ese instante cuando, desde el
punto de vista existencial, se vivencia el sentimiento de an-
gustia, sentimiento que se expresa por el “grito” y las lagrimas
que el recién nacido emite al penetrar, por primera vez, el aire
en sus pulmones a través de sus vias respiratorias”.

En esta confrontacidén con la realidad, se ponen de mani-
fiesto dos principios revelados por el psicoandlisis y que van
a presidir todo el devenir de un ser humano: el principio del
Placer y el principio de la Realidad. Por ser ambos opuestos
y antagonicos, constituyen una importante contradiccion en
la vida del hombre.

Pudiera parecer que lo expuesto es una mera elucubra-
cion del autor, que, narcisisticamente, pretende realizar una
exhibicion de sus conocimientos cientificos. Nada mas lejos
de la realidad. La Biblia misma sustenta, expone y revela los
conceptos anteriormente apuntados. En diversos lugares del
libro de JOB, pero de una manera muy especial en todo su ca-
pitulo 3, se ponen de manifiesto los sentimientos de la angus-
tia existencial padecida por Job en relacién con el hecho de
su nacimiento: “Abrid Job su boca y maldijo su dia, y dijo: Pe-
rezca el dia en que yo naci, y la noche en que se dijo: Vardn es
concebido. ¢ Por qué no mori yo en la matriz o expiré al salir
de vientre? ¢ Por qué me recibieron las rodillas? éy a qué los
pechos para que mamase? Pues ahora estaria yo muerto, y
reposaria; dormiria, y entonces tendria descanso. ¢ Por qué no
fui escondido como abortivo, como los pequefios que nunca
vieron la luz? ¢ Por qué se da a luz al trabajado y vida a los de
dnimo amargado, que esperan la muerte y ella no llega, aun-
que la buscan mds que tesoros, que se alegran sobremanera,
y se gozan cuando hallan el sepulcro? é Por qué se da vida al
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hombre que no sabe por dénde ha de ir, y a quien Dios ha en-
cerrado?””.

En este mismo libro se realizan afirmaciones muy claras
en relacién con la angustia existencial que conlleva el hecho
de advenir a la vida; asi, por ejemplo, esta frase tan contun-
dente: “Pero como las chispas se levantan para volar por el
aire; asi el hombre nace para la afliccién”n; podemos decir
versus para la angustia.

En relacién con todo lo dicho anteriormente, tenemos
que manifestar que muchas enfermedades psiquicas, o men-
tales, suponen una desestructuracion de la personalidad (al-
teracién del yo) como expresion clinica de su infraestructura
psicodindmica; pero, en definitiva, los mecanismos psicopa-
toldgicos que se dan en dichas alteraciones mentales consti-
tuyen otras tantas muestras de atavismo ontogenético: de
vuelta atrds. Ese atavismo seria la expresién clara de una nos-
talgia del Paraiso perdido. Asi, en muchas enfermedades psi-
quicas y psicorganicas (esquizofrenias, neurosis, demencias)
se produce, por la involucidén que conllevan, una regresion a
la infancia y, desde el punto de vista psicobiolégico, una re-
gresioén a la situacién somatica fetal.

Desde una perspectiva fenomenolégica —especialmente
en su dimensién humana, socioldgica y cientifica—, se dan una
serie de manifestaciones que expresan de forma clara la reali-
dad que hemos denominado nostalgia del Paraiso. Esta nos-
talgia supone los intentos de reproduccién vivencial, existen-
cial y experiencial de la situacion preamdrtica del ser humano;
es decir, la anterior a su caida.

El capitulo 3 de GENESIS nos relata la situacién del hom-
bre (varén y varona) antes de esa caida. En ese momento de
la historia de la humanidad el hombre presentaba un buen
equilibrio —u homeostasis interna—, tanto desde el punto de

vista de la esfera de la intimidad bioquimica y somatica como
de la esfera de la intimidad psicoldgica y penumatica. Con la
nueva situacién “amartica” se origina una desestructuracion
integral del hombre; es decir, se produce una desestructu-
racion de su soma (cuerpo), de su psique (alma) y de su
pneuma (espiritu). Como consecuencia, la conciencia que el
hombre tiene de Dios se distorsiona, y en la esfera de su inti-
midad psico-neumatica se genera una instancia nueva que se
va a devenir a nivel inconsciente. La Imago Dei es expulsada
del campo de su conciencia, de su yo, reprimiéndose y alber-
gandose en las profundidades de la esfera inconsciente de su
corazon. Y esa represion de la Imagen de Dios crea las condi-
ciones indispensables para que los deseos conscientes de
eternidadnqueden frustrados, insatisfechos, y la angustia as-
cienda al campo yoico, dando lugar a una experiencia de di-
sestar y sufrimiento humano que, a su vez, genera la angustia
existencial. Esta misma realidad que describimos ya la puso
de manifiesto el eminente psiquiatra Victor Frank en su obra
“La presencia ignorada de Dios”.

La lucha contra la muerte

Desde el punto de vista de la realizacidn histdrica de la
Ciencia del Bien y del Mal, el devenir de la humanidad se ca-
racteriza por la investigacion cientifica de los principios ge-
néricos esenciales que informan la vida; asi como de aquellas
causas desencadenantes de la muerte. Se ha recorrido un
largo periplo desde las vivencias miticas que empujaban a los
hombres, en su deseo de inmortalidad, a buscar la Fuente de
la Vida, pasando por las experiencias demonoldgicas de ven-
der el alma al diablo para conservar la eterna juventud, hasta
las realidades cientificas de nuestros siglos XX y XXI de los
trasplantes de drganos y de la manipulacién genética: con la
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finalidad de conseguir, si no la inmortalidad, al menos la
emortalidad. De lo que se trata es de que el hombre viva tan-
tos siglos, que su miedo a la muerte se vaya haciendo poco
significativo y que sus deseos atavicos de inmortalidad se vean
satisfechos de manera casi absoluta y definitiva.

La lucha por los derechos de la mujer

En su situacién preamartica, el varény la varona’ se en-
contraban en una relacién de igualdad desde el punto de vista
que hoy considerariamos juridico y socioldgico. Por el hecho
de la caida se desestructuré el antropos; es decir, el hombre
integral en sus componentes individuales (como varén y como
varona) y como ente, o ser colectivo; asi, quedd alterada la
comunicacion entre ambos, o expresado de otra manera: se
produjo un profundo cambio en el ambito del ser humano en
la interrelacién del individuo masculino con el femenino.
Desde el punto de vista teoldgico, el hombre que Dios cred a
su imagen y semejanza estaba construido por ish (varén) e is-
hshah (varona), segiin encontramos en el texto hebreo de Gn
2:23. La nueva situacién amartica (bajo la ley del pecado y de
la muerte) establece para la mujer una dependencia y sumi-
sién respecto a su marido: “A la mujer dijo: Multiplicaré en
gran manera los dolores de tus prefieces, con dolor dards a
luz a tus hijos, y tu deseo —o tu voluntad—serd sujeto a tu ma-
rido, y él se ensefioreara de £,

Todos los esfuerzos que las mujeres han realizado —y no
pocos hombres con ellas—a lo largo de la historia para defen-
der sus derechos como personas se han plasmado en las lu-
chas de sus movimientos emancipadores, y tienen como fina-
lidad trascender aquel momento histérico-amartico en el que
empezaron a ser consideradas esclavas. Jesucristo ha venido
a devolver a la mujer su dignidad original, y con ella todos los

derechos inalienables que Dios le habia concedido al crearla
como la dimensién femenina del hombre.

El retorno a la naturaleza: el ecologismo

La situacidon ecoldgica preamartica —recordémoslo de
nuevo: la anterior a la entrada del pecado en el cosmos— era
de una armonia extraordinaria. La nueva situacién amartica,
no soélo produjo una desestructuracion a nivel antropolégico,
sino que su incidencia tuvo una dimensién cdsmica: afecté a
toda la Creacién. Como consecuencia, “la creacion fue suje-
tada a vanidad (a frustracidn, error y fracaso), no por su propia
voluntad, sino por causa de aquel que la sujetd en esperanza,
porque también la creacion misma serd liberada de la esclavi-
tud de corrupcion, a la libertad gloriosa de los hijos de Dios””.

En la medida que las consecuencias que se siguen a partir
del momento en que el hombre ha tomado del arbol de la
Ciencia del Bien y del Mal se van deviniendo en la historia, el
propio sistema cientifico y tecnoldgico va contribuyendo
—hasta nuestros dias—a que se produzcan graves y serios pro-
blemas de contaminacidon medioambiental, que avocan a un
desequilibrio ecoldgico manifiesto, con el consiguiente peligro
de una agonia bioldgica y césmica progresiva. A nuestro cri-
terio, la nostalgia del Paraiso informa el ser y el estar de la
mayoria de los movimientos ecologistas de nuestro mundo,
aungue en ocasiones este proceso se verifique de manera in-
consciente. Existe en el ser humano un sentimiento atdvico-
ecoldgico que le impulsa a desear retornar a situaciones na-
turales preamarticas.

La busqueda de experiencias misticas
Los siglos XIX, XX y XXI constituyen testigos de excepcion
que avalan, con su experiencia acumulada, esta busqueda
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masiva de experiencias psicodélicas e eidéticas por parte de
los seres humanos. La mayoria de los hombres y mujeres que
hoy viven en la Tierra experimentan en la esfera de su intimi-
dad profundas vivencias de frustracién y vacio existencial.
Todo el desarrollo de la ciencia, de la tecnologia y de la cultura
no ha sido capaz de satisfacer la sed de trascendencia que se
demanda desde lo mas profundo de nuestro ser. Ante esa ex-
periencia universal de cansancio de la vida, el hombre se in-
terroga mas que nunca acerca del sentido primario y ultimo
de su existencia; y es la falta de respuestas satisfactorias lo
que origina una crisis existencial que termina desembocando
en una experiencia de frustracion y de vacio.

Para vencer esta crisis animica y espiritual, los seres hu-
manos recurren a medios de diversa naturaleza que les favo-
rezcan la vivenciacion de experiencias mistico-religiosas, que
a su vez les ofrezcan la posibilidad de concienciar lo trascen-
dente en la esfera de su intimidad. Esta es quizas una de las
razones que explican el florecimiento en los ultimos tiempos
de la revitalizacidn y revivificacién de las llamadas experien-
cias esotéricas, y del uso masivo de sustancias psicoactivas
—drogas— que, actuando sobre las estructuras encefdlicas,
produzcan una alteracién de la conciencia, es decir, una mo-
dificacién del yo, que permita a los seres humanos vivenciarse
a si mismos y a su realidad entornante, peristdtica, de una
forma que les libere de la angustia existencial en la que viven
inmersos. En este sentido se encuadra el uso de las llamadas
drogas sagradas, o psicodélicas, tales como la mescalina, la
psilocibina y sobre todo el LSD.

Tal como hemos venido comentando, por el hecho de su
caida el hombre rompid su comunidn con Dios y se fue ale-
jando progresivamente de la posibilidad de vivenciarlo en la
esfera de su intimidad como un Ser Inefable y Trascendente.

De esta manera, Dios se fue convirtiendo, para el hombre, en
un ser primero hostil, después lejano y en los ultimos tiempos
alguien que ha muerto. Esta realidad que explicitamos ofrece
una concrecion paradigmatica en las palabras de dos perso-
najes muy influyentes en las Ultimas décadas del siglo pasado:
Jean-Paul Sartre, premio Nobel y maestro del existencialismo
moderno —quien dijo hace mds de treinta y cinco afos, en un
intento de remediar la tragedia existencial humana: “iDios ha
muerto; alegria, lagrimas de alegria!”—, y Timothy Leer, el
cientifico de la Universidad de Harvard que se erigid en lider
del movimiento del LSD, y que, en respuesta a la afirmacién
del filésofo, dijo mas o menos: “Dios no ha muerto; para en-
contrarlo, sélo es necesario ingerir una pastilla de LSD”.

Las consideraciones que seguirdn en los capitulos sobre
ECLESIASTES espero que ayuden al lector a comprender mejor
la ontogénesis de nuestros sentimientos de frustracion y an-
gustia, y, sobre todo, a descubrir el camino y los recursos para
su trascendencia y superacion.
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Capitulo 1

Eclesiastés:
Argumento y sentido
teologico del libro

Los judios dividian los treinta y nueve libros que compo-
nen lo que nosotros denominamos Antiguo Testamento en
tres apartados: La Ley, los Profetas (que correspondia a los li-
bros proféticos y a los histéricos) y Los Hagidgrafos, o libros
Poéticos. Jesus mismo admitié esta estructuracion literaria e
histérico-didactica cuando, después de su resurreccion y ha-
blando del devenir histérico-salvifico de su persona, dice a sus
discipulos: “Estas son las palabras que os hablé, estando aun
con vosotros: que era necesario que se cumpliese todo lo que
estd escrito de mi en la Ley de Moisés, en los Profetas y en
los Salmos””. El libro de ECLESIASTES pertenece al dmbito de
los Hagiograficos, poéticos o salmos. A partir de aqui, y capi-
tulo a capitulo, nos acercaremos a su texto; y la razén que sus-
tenta esta decision es que considero este libro como uno de
los mas importantes, dentro de la Revelacidn biblica, por la
riqueza y oportunidad de sus ensefianzas para los tiempos
que actualmente vivimos.

Antes de entrar en su contenido teoldgico, es necesario
realizar algunas matizaciones previas. La primera de ellas es

que a muchos lectores, incluso a bastantes exégetas, este libro
les parece que tiene un sentido enigmatico y oscuro, cuando
no contradictorio, NI filoséfica, ni teoldgica ni existencial-
mente consideramos que esto sea asi. Llegados a este punto
es necesario que nos planteemos un interrogante fundamen-
tal y basico: ¢ Qué nos ensefia ECLESIASTES?

Su titulo mismo ya merece nuestra consideracién. La pa-
labra eclesiastés es un término griego que se corresponde a
la traduccidn de su titulo genérico en hebreo: QOHELETH, que
se puede traducir por Predicador. El término hebreo denota
la posibilidad de juntar/congregar; y algunos le han dado el
sentido de un predicador en asamblea publica. Asi que lo que
ese titulo intentaria transmitirnos es la idea de alguien que
quiere comunicarnos algo.

Pero volviendo a nuestro interrogante: ¢ Qué nos ensefia
este libro? ¢Se trata, como ya hemos anotado que algunos
creen, de una ensefanza negativa? Es esencial tener en
cuenta que la fundamentacion de las conclusiones de su autor
pivota alrededor de una frase que se repite varias veces:
“Todo es vanidad”” . El escritor usa esa frase como lema, tema
y texto basico a desarrollar y demostrar. Consideramos la ase-
veracion todo es vanidad como cierta en el devenir histérico,
en cuanto que lo que el hombre intenta conseguir para su rea-
lizacion inmanente y trascendente, lo intenta al margen de
Dios. Nuestro autor insiste: “Miré todas las obras que se hacen
debajo del sol; y he aqui, todo ello es vanidad y afliccion de
espl'ritu”zg. La segunda parte de este texto se puede traducir
literalmente asi: “todo es variedad y correr tras el viento”, Li-
teralizando el texto de esta forma, conforme al original he-
breo, nos transmite la impresién de que toda la experiencia
existencial en la que el ser humano se deviene y realiza sobre
la Tierra—"debajo del Cielo”” e cond uce, indefectiblemente,
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a una vivenciacion de inestabilidad psicoemocional, de frus-
tracion existencial y de falta de esperanza y trascendencia me-
tafisica. Y es asi siempre que sus intentos de realizacion se de-
vengan en el marco meramente antropolégico; es decir,
dependiendo exclusivamente de recursos humanos y dejando
aparte las oportunidades de trascendencia que nos brindan
los tesoros incomparables de la economia divina .

Para comprender de una manera mas adecuada la frase
“todo es vanidad” es necesario leer y meditar profundamente
todo el libro, a fin de conocer de manera mas correcta a qué
se refiere ese “todo”. Naturalmente, fuera de ese todo queda
la actividad existencial (espiritual) dirigida y orientada meta-
fisicamente hacia la Suprema Deidad.

Por otra parte, el libro de ECLESIASTES ofrece el mejor y
mas profundo estudio que jamas se haya realizado sobre el
concepto del tiempo y de la temporalidad. La temporalidad
constituye la posibilidad de cdmo el hombre vive o vivencia
el tiempo. En las ultimas décadas, los cientificos mas eminen-
tes centran sus investigaciones en el problema del tiempo
como elemento fundamental a partir del cual se puede llegar
a comprender la génesis, el sentido y el destino del Cosmos,
del hombre y de la misma realidad esencial u ontoldgica de
Dios. Esta tarea investigadora, llevada a cabo de manera par-
ticular por los astrofisicos, esta dando al traste con toda la his-
toria de confrontaciones dialécticas entre la Ciencia y la Biblia.
Lo que durante cinco siglos supuso criterios de enfrentamien-
tos divergentes estd dejando de serlo: tanto la investigaciéon
cientifica como la teoldgica apuntan hoy hacia una posibilidad
de convergencia entre la realidad del espiritu y la de la mate-
ria, que se conoce como metarrealismo, donde la Revelacion
biblica y la investigacidn cientifica llegan a coincidencias que
apuntan hacia la existencia de Dios como unica posibilidad

trascendente, y a partir de la cual se explica el sentido y la
esencia del universo y del hombre.

En su libro, Qoheleth (que, sin entrar en consideraciones
lingUisticas ni semanticas, considero que fue el rey Saloméngl)
toma contacto con las realidades césmicas, bioldgicas, antro-
poldgicas, y aun diria que teoldgicas, de los capitulos 1 a 3
de GENESIS. (Cito algunos ejemplos en las notas finales, que
seria oportuno leer antes de seguir adelante.)az. Si partimos
de la experiencia intrapsiquica que se recoge en esos pasajes,
especialmente Ecl 7:29, el hombre se encontraba en ese mo-
mento antropoldégico, existencial, temporal y espacial con el
anhelo en su corazén de desarrollar el conocimiento de la
Ciencia del Bien y del Mal. Supongamos ahora que, reali-
zando un gran esfuerzo de abstraccién, nos evadimos del
tiempo y de la historia (el espacio es el mismo: el escenario
cosmico no ha variado) y conectamos estos dos pasajes: “En-
tonces la serpiente dijo a la mujer: No moriréis; sino que sabe
Dios que el dia que comdis de él, serdn abiertos vuestros ojos,
y seréis como Dios, sabiendo el bien y el mal. Y vio la mujer
que el arbol era bueno para comer, y que era agradable a los
ojos, y drbol codiciable y para alcanzar la sabiduria; y toméd
de su fruto, y comio; y dio también a su marido, el cual comid
asi como ella” (Gn 3:4-6), con Ecl 1:1, 12 a 14: “Palabras del
Predicador, hijo de David; rey en Jerusalén... Yo, el Predicador,
fuirey sobre Israel en Jerusalén. Y di mi corazon a inquirir y a
buscar con sabiduria sobre todo lo que se hace debajo del
cielo; este penoso trabajo dio Dios a los hijos de los hombres,
para que se ocupen en él. Miré todas las obras que se hacen
debajo del sol; y he aqui, todo ello es vanidad y afliccion de
espiritu”.

¢Qué es lo que nos encontramos? Sencillamente, a Adan
(varén-varona) realizando los deseos que Satanas inculcé en
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su corazén y poniendo asi en marcha la teoria del conoci-
miento, de la evolucidn hacia el superhombre, hacia su pro-
pia deificacion; para conseguir lo cual tendrd que romper las
cadenas inexorables del tiempo y del espacio. Este libro del
sabio Salomén, como suprema y auténtica filosofia de Dios,
nos va a ensefiar el verdadero sentido de la existencia: desde
la inmanencia frustradora en el hombre a la trascendencia in-
efable y realizadora en Dios.
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Capitulo 2

Vanidad de vanidades

Como se puede apreciar, tanto por la lectura de los textos
citados en el capitulo anterior como por otros que el lector
descubrira facilmente, la expresién vanidad de vanidades se
encuentra explicitada a lo largo de todo el libro del Predicador.
Esta expresion traduce el hebreo habel habalim; y no se trata
de un superlativo intensivo, como “Santo de los santos"”, sino
extensivo, como “por generacion de generaciones"“, que sig-
nifica por todas las generaciones sin excepcion. Es en este Ul-
timo sentido que se debe entender, teoldgicamente, la frase
“vanidad de vanidades”.

Como ya deciamos en el primer capitulo, el autor toma
esta frase como lema, tema y texto basico a desarrollary a
demostrar a lo largo y ancho de toda su investigacién y ar-
gumentacion doctoral. Vanidad de vanidades encierra el
contenido esencial de la tesis que supone ECLESIASTES. Con
esta frase emblematica, el autor viene a decirnos y ratificar-
nos que esa tesis sigue teniendo validez, y es susceptible de
verificarse siempre y en cualquier época de la experiencia o
devenir humano. El término hebreo habel, tomado de ma-
nera mas literal, significa soplo, rdfaga, aliento, vapor y nie-
bla. Se usa en el Antiguo Testamento unas setenta vecesy,
traducido al castellano, su sentido se acerca al del término
vanagloria.

La palabra vanidad se usa al menos en dos sentidos en
ECLESIASTES: simbdlicamente, hablando de lo fugaz de la exis-
tencia humana, odela vidass, y real, cuando se refiere a la ex-
periencia interna del hombre por la vivencia en el tiempo de
todo lo que pueda experimentarse debajo del sol. En conse-
cuencia, vanidad de vanidades constituye un hebraismo que
implica vanidad absoluta. Algunos autores opinan que este
término llega a tener el sentido que estaria muy cerca de lo
que constituiria una vivenciacion de la nada; pero no debe-
mos olvidar que el concepto de la nada no es biblico-candnico,
sino apdcrifo. (22 Macabeos 7:28).

El libro, y la tesis que en él se mantiene, ha desencadenado
en muchos seres humanos —un gran numero de ellos cristia-
nos— una gran decepcion, por considerar que su mensaje con-
lleva contenidos muy negativos y pesimistas desde el punto
de vista de la realizacidn de los mismos en el tiempo y en el
espacio. A semejante conclusidn sélo se puede llegar cuando
el estudio exegético y teoldgico del libro se realiza desde posi-
ciones que no captan la realidad hermenéutica de la existencia
humana debajo del sol que en el mismo se sostiene.

Evidentemente, puede resultar muy duro para el hombre
encontrarse con la afirmacién de que cualquier actividad que
emprenda, ya sea de caracter cientifico, filoséfico, laboral,
social, econémico, politico, sentimental, hedonistico o Iudico,
va a abocarle a esa experiencia de vanidad y frustracion exis-
tencial.

Si tenemos en cuenta que ECLESIASTES constituye una ex-
plicitacion exegética a la vez que una interpretacién herme-
néutica del GENESIS, CAPITULOS 1, 2, Y 3, nos encontraremos
en la situacidn adecuada para poder comprender su sentido
teoldgico y su mensaje existencial. Este libro nos ayuda a asi-
milar mejor la trascendencia de uno de los textos basicos y
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fundamentales en la teologia paulina y en toda la ensefianza
biblica: “El pecado entré en el mundo por un hombre””.

Ya comentamos que la desestructuracidon amartica que se
relata en el capitulo 3 de GENESIS no sélo tuvo trascendencia
antropoldgica, sino también cdsmica: afectd a los cielos y a la
Tierra. Esta desestructuracién se consolidd en una experiencia
de frustracién universalizada, originada por la ley del pecado
y de la muerte (gr. tanatos), como claramente explica el apds-
tol Pablo: “Porque la ley del Espiritu de vida en Cristo Jesus me
ha librado de la ley del pecado y de la muerte””.

Es precisamente la experiencia tanética (de muerte) la que
da al traste con todos los deseos de inmortalidad y trascen-
dencia que se devienen en la esfera de la intimidad del hom-
bre, en lo mas profundo de su corazén (Ecl 3:11); y, por con-
siguiente, el sentimiento de frustracién expresado con la frase
“vanidad de vanidades” surge como experiencia existencial
en el tiempo y en el espacio.

No estamos diciendo que los esfuerzos mas nobles que el
hombre pueda realizar en los diversos dmbitos (cientifico, fi-
loséfico, afectivo, etc.) carezcan de sentido y no tengan valo-
racién existencial y positiva alguna. El propio Salomén dice en
su libro: “Y he visto que la sabiduria sobrepasa a la necedad
como la luz a las tinieblas”". En realidad, de lo que se trata es
de verificar hasta qué punto las experiencias que el hombre
puede devenir a lo largo de su existencia debajo del sol le ca-
pacitan para liberarse y trascender esa ley del pecado y de la
muerte.

En definitiva, resulta obvio que ni el conocimiento cienti-
fico, ni la sabiduria filosdfica, ni la experiencia de poder, ni la
acumulacion de bienes materiales, ni la realizacién del prin-
cipio del placer son capaces de darle al ser humano una ex-
periencia vivenciable de inmortalidad y de trascendencia me-

tafisica; y es aqui donde la frase “todo ello es vanidad y aflic-
cion de espiritu” se convierte en una realidad existencial y hu-
mana conforme al sentido mas literal de la misma: “todo es
variedad y correr tras el viento”. Y aun cuando se argumenta
que, cuando muere, el hombre pervive en sus obras o en el
recuerdo de los que le aman, la propia experiencia tanatica
de los que se van y de los que se quedan esperandola no
amortigua el desconsuelo frente a lo inevitable.

Como venimos sosteniendo, de ese todo quedaria ex-
cluida la experiencia de la relacion con la Trascendencia, de
la relacidon con Dios mismo.
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Capitulo 3

Teologia, ciencia y revelacion

En mi intento, ya confesado, de procurar herramientas
para entender lo mas correctamente posible este fundamen-
tal libro de Salomén, pretendo en este capitulo dejar constan-
cia de la estricta y rigurosa metodologia cientifica que el autor
emplea en el desarrollo de su tesis,

Para ilustrar nuestra visidon de esta extraordinaria obra,
conviene que centremos nuestras consideraciones exegéticas
y nuestra interpretacién hermenéutica en sus ultimos textos:
“Y cuanto mds sabio fue el Predicador, tanto mds ensefio sa-
biduria al pueblo e hizo escuchar, e hizo escudrifiar, y com-
puso muchos proverbios. Procurd el Predicador hallar pala-
bras agradables, y escribir rectamente palabras de verdad.
Las palabras de los sabios son como aguijones; y como clavos
hincados son las de los maestros de las congregaciones dadas
por un Pastor””.

Desde el principio mismo de su obra se especifica que esta-
mos ante las “palabras del Predicador”. El término palabras se
puede traducir por dichos, ensefianzas y razones. La traduccidn
por dichos quiere acentuar el caracter dividido y fragmentario
de la recopilacién: se trata de dichos que se entregan en un
montdn a la consideracién de los demas. Los dichos serian “las
estacas plantadas” (clavos hincados) acd y allad que sirven de
sefial, de hito y hasta de estimulo que aguijonea a la reflexion.

Y en los versos del capitulo 12 que hemos citado se nos
describen algunas de las caracteristicas y cualidades del
autor. Para hablar de su persona y de sus bastisimos conoci-
mientos se emplea el término hebreo weyoter, que destaca
su caracter como pensador; pero no sélo como pensador,
sino como psicopedagogo, y como ensefiador. General-
mente, weyoter se traduce por ademds de, no solamente. Asi
que, del pasaje leido podriamos sacar como conclusién que
aungque el autor era un filésofo, actuaba no de forma mera-
mente especulativa, sino con auténtico espiritu cientifico.
Dicho de otra manera: Qoheleth utilizé un auténtico método
epistemoldgico para proceder a la composicion y redaccién
de su obra. Se trata del sentido que se describe en un tér-
mino empleado por Santiago en su EPISTOLA UNIVERSAL:
“éQuién es sabio y entendido entre vosotros?”" . El vocablo
“entendido” se corresponde con el término griego epistemodn,
que tendria que ser traducido al castellano, mas bien trans-
literado, por la palabra epistemologia.

Volviendo a nuestro texto (12:9), y mas especificamente
a su segunda parte, conviene tener en cuenta las distintas tra-
ducciones que del mismo pueden realizarse. Aqui, el exégeta
francés André Barucq“destaca que la ensenanza del QOHE-
LETH esta basada en tres principios, que abarcan una misma
actitud; y conforme a este criterio, traduce “e hizo escuchar e
hizo escudrifiar, y compuso” por “pesado, examinado, rectifi-
cado”. El pesar corresponde al ejercicio de las posibilidades
de la personalidad del creyente; el examinado, a la verificacion
cientifica, y, como consecuencia, el rectificado a la grandeza
y humildad del sabio.

El término hizo escuchar, como aparece en RV60, significa
literalmente pesd: que también es reivindicado por los auto-
res Jamieson, Fausset y Brown, (Comentario Exegético del
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Antiguo Testamento). Por su parte, la Versién Moderna (VM)
traduce: “y puso atencion”. Asi que aunque en RV se dice que
el QOHELETH “hizo escuchar, hizo escudrifiar (se entiende que
a otros)”, parece que el sentido mas auténtico es que el texto
no esta describiendo la metodologia del autor para otros, sino
para si mismo.. De ahi que la Biblia Comentada de los Profe-
sores de Salamanca (BCPS) lo traduzca asi: “estudio, investigo
y compuso muchas sentencias”.

Este método de investigacidn cientifica aplicado al estudio
teoldgico es el mismo que encontramos en otros autores de
las Sagradas Escrituras. En este sentido, hemos de destacar la
metodologia rigurosamente epistemolégica seguida por au-
tores como Esdras“y Lucas . En definitiva, lo que esta traduc-
cién del texto nos ensefia es que el libro del ECLESIASTES fue
confeccionado con arreglo a las exigencias metodoldgicas y
cientificas mas rigurosas. Primero se recogio todo el material
posible, al que, en segundo lugar, se le sometié a un minu-
cioso proceso de investigacion, y posteriormente, con todo el
material Util y verificado, se compuso la extraordinaria obra
que, por la voluntad de Dios, ha llegado a nuestro conoci-
miento.

El término “compuso” es traducido asi por diversos auto-
res, entre los cuales destacamos a Reina-Valera, a quienes ela-
boraron la VM, a la Traduccién de los Jesuitas (TJ), a M. J. Lear
y a la ya mencionada BCPS. Sélo el tedlogo Barucq traduce el
término por rectificado, que, como resulta obvio, tiene tam-
bién una posibilidad hermenéutica muy interesante.

Siguiendo con los textos que estamos analizando, nos en-
contramos con un término de la maxima importancia: la pa-
labra Pastor (el correspondiente término hebreo es el vocablo
ehad). Se nos plantea si hemos de entenderlo en sentido in-
determinado, como un pastor, o en sentido fuerte, y traducir

un solo Pastor. En este segundo caso, el sentido referencial
seria a Dios mismo, y asi lo entienden algunos de los autores
que hemos mencionado anteriormente.

La BCPS lo traduce de la siguiente manera: “Las palabras
del sabio son como aguijones y como clavos hincados de que
cuelgan provisiones, y todas son dadas por un solo pastor”.
Teniendo en cuenta esta traduccién, Salomdn apareceria
como pastor Unico. El término hebreo que se utiliza para unico
se puede traducir por uno, primero y tnico. Segun la prefe-
rencia de los traductores, la referencia podria ser a Dios, como
Pastor Unico, a Salomdn o a cualquier pastor indeterminado
de cualquier congregacion. El estudio detenido de las ense-
flanzas de este texto debiera de despertar en nosotros el sen-
tido de responsabilidad que supone la elaboracién de men-
sajes destinados a los demds, y la responsabilidad que
comporta el seguir una metodologia epistemoldgica rigurosa
en la composicién de los mismos.

Para terminar este capitulo, quiero llamar la atencién
hacia el mensaje y la ensefianza que encontramos en estos
ultimos textos: “Ahora, hijo mio, a mds de esto, sé amones-
tado. No hay fin de hacer muchos libros; y el mucho estudio
es fatiga de la carne. El fin de todo el discurso oido es éste:
Teme a Dios, y guarda sus mandamientos; porque esto es el
todo del hombre. Porque Dios traerd toda obra a juicio, jun-
tamente con toda cosa encubierta, sea buena o sea mala”".
La BJ traduce asi el v. 12: “De escribir muchos libros no se ve
el finy el mucho leer aflige la carne”; y comenta que “el sabio
anonimo exhorta a su hijo a leer este libro y a preferir sus en-
sefanzas a todos los demas; parece que el mucho leer se
puede traducir por musitar, que significa el modo ordinario
de leer de los que no estan habituados a la lectura”. C. G. Gi-
llis, comentando este texto, dice: “El hacer muchos libros y
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el estudiar mucho no puede hacerle a uno mas sabio, aparte
de la sabiduria que Dios proporciona”. Y Andre Barucq deduce
de él lo siguiente: “iTambién convendria saber que el mucho
escribir y el mucho estudiar es fatiga y labor indefinida!”.

Finalmente, en los dos versos siguientes se nos presenta
la recomendacion mds importante de todo el libro, como una
experiencia vivida y a la que aboca el autor después de haber
realizado un minucioso y profundo estudio de la realidad:
“Teme a Dios, y guarda sus mandamientos; porque esto es el
todo del hombre”, Los diversos autores ya mencionados tra-
ducen la ultima parte de este texto de las siguientes maneras:
“un hombre entero” (J. M. Lear), “suma del deber humano”
(VM), “el ideal mismo del hombre” (Jamieson, Fauste y
Brown) y “porque eso es el hombre entero” (BCPS).

Estos ultimos autores, comentando su traduccién de este
texto, nos aseguran que hay algo que no es vanidad: el temor
de Dios. El sentido antropoldgico del hombre se pierde si el
punto de vista del mismo, sus mas altas aspiraciones e ideales,
no estan en Dios o son Dios. En este sentido, terminamos
nuestras consideraciones trayendo a la memoria un dicho de
Epicteto de extraordinaria profundidad y enjundia, y que con-
sidero recoge lo esencial del pensamiento desarrollado este
capitulo: “No es digno del nombre de ser humano el que no
es amante de la virtud”.
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Capitulo 4

El sentido de la vida

En los capitulos anteriores hemos venido analizando el
sentido teoldgico del libro del ECLESIASTES, su relacién con la
Ciencia y con la Revelacidon de Dios; y, finalmente, hemos reali-
zado un andlisis exegético y hermenéutico de la frase mas pa-
radigmatica que contiene: “Vanidad de vanidades”.

En éste, queremos abordar una cuestion fundamental
que ha mantenido, y sigue manteniendo, divididos a los di-
versos estudiosos e investigadores del pensamiento de Qo-
heleth.

Una de las mayores dificultades con que el estudioso se
encuentra a la hora de emprender la busqueda del sentido de
esta original obra de la literatura hebrea, es aquella que pone
de manifiesto la dificultad de realizar una traduccién de los
originales a los distintos idiomas que sea clara, coherente y
que mantenga el sentido primordial del discurso y del pensa-
miento de su autor. Es precisamente debido a esta ineludible
dificultad que la lectura de esta obra, aunque se realice de
manera reiterativa, puede dejar en el lector la sensacion pe-
simista de que el mensaje de Qoheleth se podria encerrar en
esta frase: “La vida del hombre no tiene sentido”. Muchos au-
tores creen encontrar en el libro argumentos textuales y exe-
géticos que apoyan esta impresion. Pero —lo dijimos en otro
momento- un estudio mds profundo y enjundioso, que incluya
aquellos textos que pudieran resultar mas problematicos,
viene a demostrarnos todo lo contrario; es decir, que el men-

saje que contiene ECLESIASTES anuncia “un sentido inma-
nente y trascendente de la vida”.

Por otro lado, ya hemos considerado que esta obra cons-
tituye una interpretacion del GENESIS, principalmente de sus
primeros capitulos. En este sentido, H. W. Hertzberg dice: “No
hay duda: el libro de Qoheleth esta escrito con GENESIS 1-4,
ante los ojos del autor; la concepcién que de la vida tiene Qo-
heleth, se conforma a la historia de la Creacién””. Si esto fuera
asi, su mensaje tendria que contener necesariamente un sen-
tido positivo de la vida. R. Gordis nos recuerda que La Misnd-
Yadayin, 3:5 dice que “todos los escritos santos vuelven im-
puras las manos"46; y R. Simedn ven Menasia dice en su
Teosefta Yad 2:14 que “el CANTAR DE LOS CANTARES mancha
las manos, porque fue dicho por el Espiritu Santo; QOHELETH
no mancha las manos, porque es (solo) sabiduria de Salo-
mon”. Pero La Misnd descalifico a ese autor y a los que coinci-
dian con su pensamiento al aceptar QOHELETH como “un
libro que mancha las manos”.

A pesar de ese reconocimiento, aparece situado en el ul-
timo lugar del Canon veterotestamentario que fue aceptado
en el judaismo. La Comunidad de Qumran lo leia como Sa-
grada Escritura; y debemos de hacer constar que los fragmen-
tos del ECLESIASTES encontrados en aquellos lugares son sus-
tancialmente idénticos al texto hebreo: el denominado texto
masorético. La lectura de esta obra de Salomén en el judaismo
estaba, y estd hasta hoy, ligada a la Fiesta de los Taberndculos,
o Sukkot. En el marco del cristianismo, fue aceptado como
libro perteneciente al canon del Antiguo Testamento, y sélo
se alzé una voz discrepante: la de Teodoro de Mopsuestia en
el siglo V (350-428 dC).

De todo lo anteriormente expuesto, podriamos sacar la
conclusién de que QOHELETH constituye una actitud de
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busqueda permanente del sentido de la vida. Su autor tiene
plena conciencia de lo que es investigable para el hombre y
de lo que no lo es: iDios no es investigable, Dios es lo impe-
netrable, el misterio!. Qoheleth dice en voz alta lo que la ma-
yoria silenciosa piensa; no le satisface la ensefianza tradicional
(templo, sinagoga, etc.). Por otro lado, el contraste entre 8:12-
13y 8:14 pone de manifiesto lo que el autor, como creyente
en la Economia de Dios, piensa respecto de la justicia de Dios
y lo que paraddéjicamente, a nivel existencial, ve que se de-
viene en la experiencia terrena.

Como hemos venido reiterando, la aseveracion “todo es
vanidad y caza de viento” (1:12) impregna todo el sentido y
la conciencia de todos aquellos que no encuentran en el men-
saje del libro mas que un sentido negativo y derrotista de la
existencia. Por eso, al analizar lo frustrador de las distintas ex-
periencias en las que el ser humano puede devenirse “debajo
del sol”, llegan a la conclusidn de que este libro no le da mas
salida al hombre para su realizacién inmanente —es decir, aqui
y ahora— que aquella que se desprende de un mero devenir
hedonistico.

Los exegetas que asi piensan apuntan, como apoyatura
de sus conclusiones hermenéuticas, distintos textos que sal-
pican ECLESIASTES. Concretamente, su andlisis exegético se
fundamenta en 2:24 “No hay cosa mejor para el hombre sino
que coma y beba, y que su alma se alegre en su trabajo. Tam-
bién he visto que esto es de la mano de Dios”; 3:12-13 “Yo he
conocido que no hay para ellos cosa mejor que alegrarse, y
hacer bien en su vida; y también que es don de Dios que todo
hombre coma y beba, y goce el bien de toda su labor”; 5:18
“He aqui, pues, el bien que yo he visto: que lo bueno es comer
y beber, y gozar uno del bien de todo su trabajo con que se fa-
tiga debajo del sol, todos los dias de su vida que Dios le ha

dado; porque esta es su parte”; 8:15 “Por tanto, alabé yo la
alegria; que no tiene el hombre bien debajo del sol, sino que
comay beba y se alegre; y que esto le quede de su trabajo los
dias de su vida que Dios le concede debajo del sol”, y 9:7-9
Anda, y come tu pan con gozo, y bebe tu vino con alegre co-
razén; porque tus obras ya son agradables a Dios. En todo
tiempo sean blancos tus vestidos, y nunca falte ungiiento
sobre tu cabeza. Goza de la vida con la mujer que amas, todos
los dias de la vida de tu vanidad que te son dados debajo del
sol, todos los dias de tu vanidad; porque esta es tu parte en la
vida, y en tu trabajo con que te afanas debajo del sol”.

Es muy importante analizar a fondo estos textos porque,
necesariamente, tenemos que preguntarnos si son la res-
puesta, en el libro de Qoheleth, a la busqueda del sentido de
la vida. Se hace necesario recordar aqui que, mas que un men-
saje, esta obra es el testimonio de la experiencia personal de
su autor; y, por eso precisamente, constituye un analisis critico
de la realidad. Es en este sentido que describe la infelicidad
humana, el desamparo, el ser-para-la-muerte, el ser arrojado.
Aunque fue escrito hace mas de 2.500 afios, su actualidad es
incuestionable.

El autor se pregunta por el sentido de la vida: “é Qué tiene
el hombre (o “qué hay para el hombre”) de todo su trabajo y
de la fatiga de su corazon (lit. “preocupacidn de su corazon”),
con que se afana debajo del sol?”"” Y su respuesta parece que
viene inmediatamente: “Porque todos sus dias no son sino do-
lores; y su tarea, frustracion. Ni aun de noche reposa su cora-
26n. Esto también es vanidad””. Por tanto, “no hay cosa mejor
para el hombre que coma y beba, y que su alma se alegre en
su trabajo. También he visto que esto es de la mano de Dios™".

El caballo de batalla de todo lo que venimos dilucidando
se encuentra, sin duda, en el sentido y el contenido de este

José Manuel Gonzalez Campa
www.josémanuelcampa.com



El sentidodelavida | El sentido de la vida 23

ultimo texto. Muchos ven en él, ante lo que suponen un ana- del ECLESIASTES pone de manifiesto que todo ese sentido se
lisis derrotista de la realidad por parte de Qoheleth, una invi- encuentra encerrado en la realidad inefable del Dios eterno.
tacidn a realizarse segun la maxima filoséfica hedonistica y

epicureista Comamos y bebamos porque mafiana moriremos.

“Y he aqui gozo y alegria, matando vacas y degollando ovejas,

comiendo carne y bebiendo vino, diciendo: Comamos y beba-

mos, porque mafiana moriremos” (lsaias 22:13). “Si como

hombre batallé en Efeso contra fieras, ¢ qué me aprovecha? Si

los muertos no resucitan, comamos y bebamos, porque ma-

fiana moriremos” (12 Corintios 15:32) San Pablo. Realizar una

exégesis y una interpretaciéon de este texto conforme a la tra-

duccion que se refleja en RV60, supone hacer una clara vio-

lencia a su sentido literal en el texto hebreo, que reza: “No es

bueno al hombre comer y beber, y hacer que su alma vea el

bien (o “manifestar su alma, en si, alegre”)”. J. F. Brown tra-

duce este texto, teniendo en cuenta su sentido original-literal

hebreo, de la siguiente manera: “No es bueno que el hombre

banquetee o que aparente estar falsamente alegre en su

alma””.

Por consiguiente, Qoheleth no apunta, como Unica salida
de realizacién para el hombre, la gratificacién hedonistica de
la busqueda del principio del placer; antes al contrario, de-
nuncia el autoengafio y lo futil e intrascendente de la falsa
pretensién de felicidad adquirida por uno mismo. En cualquier
caso, se llega a la conclusién de que los placeres efimeros de
la carne no satisfacen las necesidades trascendentes y tras-
cendentales del hombre.

Asi que este texto, y los demas transcritos anteriormente,
no suponen una apologia materialista de la vida, sino todo lo
contrario: condena semejante filosofia de la existencia, y pa-
rece indicar que lo que da felicidad al hombre sélo Dios lo
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Capitulo 5

Nada nuevo debajo del sol

“Palabras del Predicador, hijo de David, rey en
Jerusalén. Vanidad de vanidades, dijo el Predica-
dor; vanidad de vanidades, todo es vanidad. ¢ Qué
provecho tiene el hombre de todo su trabajo con
que se afana debajo del sol? Generacidn va, y ge-
neracion viene; mas la tierra siempre permanece.
Sale el sol, y se pone el sol, y se apresura a volver
al lugar de donde se levanta. El viento tira hacia
el sur, y rodea al norte; va girando de continuo, y
a sus giros vuelve el viento de nuevo. Los rios
todos van al mar, y el mar no se llena; al lugar de
donde los rios vinieron, alli vuelven para correr de
nuevo .Todas las cosas son fatigosas mds de lo
que el hombre puede expresar; nunca se sacia el
ojo de ver, ni el oido de oir. i Qué es lo que fue? Lo
mismo que serd. ¢ Qué es lo que ha sido hecho?
Lo mismo que se hard; y nada hay nuevo debajo
del sol. ¢Hay algo de que se puede decir: He aqui
esto es nuevo? Ya fue en los siglos que nos han
precedido. No hay memoria de lo que precedid, ni
tampoco de lo que sucederd habrd memoria en
los que serdn después”

(Eclesiastés 1:1-11).

En el presente capitulo pretendo realizar un analisis plu-
ridimensional de una de las frases mds conocidas, paradigma-
ticas y caracteristicas del Qoheleth: “¢Qué es lo que ha sido
hecho? Lo mismo que se hard; y nada hay nuevo debajo del
sol””". Es obvio que la afirmaciéon de que “nada hay nuevo de-
bajo del sol” resulta dificil de asumir cuando se la considera
desde el punto de vista de los avances cientifico-tecnoldgicos
que el desarrollo de la teoria del conocimiento, o lo que so-
ciolégicamente denominamos civilizacién, ha puesto a dispo-
sicion de los seres humanos. Distinta consideracion seria
aquella que abordase la cuestion que yo voy a plantear desde
la visidn de la filosofia, de la psicologia y, de manera mas con-
creta y precisa, desde los ambitos de una investigacion teold-
gica enjundiosa y seria.

En los ultimos tiempos, y sobre todo en diversos medios
de comunicacion social, esta aseveracién saloménica ha sido
sacada a colacidn y presentada como interrogante a algunas
de las mentes mas preclaras y con una erudicién cientifica de
la mayor credibilidad: filésofos, fisicos, bidlogos, etc.

En realidad, la afirmacién del autor del ECLESIASTES ha
venido siendo cuestionada desde que, en el siglo XVI, co-
menzo lo que se puede considerar como el inicio de la época
cientifica en la historia humana. Hoy en dia, esta maxima se
considera superada, desfasada y obsoleta. Son muchos los
gue piensan que sdélo la mas crasa ignorancia puede seguir
manteniendo un presupuesto filoséfico o cientifico seme-
jante. Pero quienes dejan discurrir su pensamiento por estos
derroteros, estan olvidando la Historia, la realidad de la es-
tructura y el fundamento cdsmico del Universo, el sistema
que mantiene el equilibrio ecolégico de la Tierra y que cons-
tituye el fundamento bioldgico de la vida, asi como la realidad
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antropolégica, animica y pneumatica que se deviene en el co-
razén de los seres humanos.

En su libro, el autor se interroga a si mismo y a los demas
de la siguiente manera: “¢Hay algo de lo que se pueda decir:
He aqui esto es nuevo?”; y la respuesta a su propio plantea-
miento es radical y lapidaria: “Ya fue en los siglos que nos
han precedido”S ’,

Para poder hacer un andlisis correcto de la frase y nada
hay nuevo debajo del sol, desde el punto de vista cientifico y
teoldgico, es necesario tener en cuenta una cuestion funda-
mental: Tanto desde el punto de vista teoldgico como cienti-
fico, para verificar la verdad de una afirmacién es necesario
tomar en consideracién dos principios basicos. El primero es
tomar en cuenta el contexto teolégico o cientifico-natural en
que la aseveracion se encuentra; y el segundo, considerar el
fondo doctrinal cientifico o teoldgico que esta mas alld de la
cuestion puntual que se plantea. Creo que resulta evidente
que el andlisis cientifico —ya sea en el campo de la Teologia o
en el de la Ciencia— debe de responder al método epistemo-
I6gico que mantiene que una parte siempre debe de ser vista
y analizada a la luz del todo; y nunca se debe de proceder a
una extrapolacidn de la misma para presentar una conclusion
instrumentalizada al servicio de determinados prejuicios o in-
tereses ideoldgicos concretos.

Cuando se nos quiere hacer entender que si que hay cosas
nuevas debajo del sol, no se puede recurrir al resultado de Ia
aplicacion al campo de la tecnologia de principios cientificos
descubiertos. No es necesario ser un pensador digno de reci-
bir el premio Nobel para entender que los descubrimientos
cientificos, desde los mas sencillos y elementales hasta los
mas grandiosos y trascendentes, son sdlo eso: descubrimien-
tos. Dicho de otra manera: la investigacion fundamentada en

el método cientifico mds exigente y riguroso sélo puede aspi-
rar, en el mejor de los casos, a descubrir las leyes y principios
que rigen el funcionamiento del Universo y de la vida. Los des-
cubrimientos de los grandes sabios y cientificos de la historia
de la Humanidad sélo han sido, y contintdan siéndolo, el re-
sultado de lo que el ser humano descubre cuando se inclina
sobre la materia o intenta investigar y conocer la realidad y
los contenidos del espiritu humano.

Asi, pues, el descubrimiento de la ley de la gravedad, de
las leyes que rigen la herencia y la genética, de lainmensidad
cosmica del mundo galactico, del funcionamiento del cuerpo
humano, del conocimiento de la psicologia profunda, de la es-
tructura del &tomo y de los principios de la electrénicay de la
informatica, sélo han sido posibles cuando los investigadores
han podido ir penetrando, con grandes dificultades y contra-
dicciones, en las leyes y principios que el Creador del Uni-
verso, de la Vida y del Hombre dejé plasmados, estructural y
dindmicamente, en la gran Obra de la Creacién.

De manera mas concreta, y volviendo a la frase que esta-
mos tratando en este capitulo (nada hay nuevo debajo del
sol), es necesario poner de manifiesto que cuando se quiere
obtener una interpretacién hermenéutica correcta de la
misma hay que proceder, en primer lugar, a realizar un analisis
exegético consecuente con su contexto, como ya sefialamos
mas arriba. Resulta clarisimo, si asi se procede, que (desde
1:4 hasta el 11) el autor estd tratando un tema general que
tiene que ver con leyes césmicas, bioldgicas y principios vi-
venciales y animicos que estan ahi desde que la Creacién
existe, y que siguen funcionando y realizdndose de acuerdo
con las nuevas realidades que empezaron a devenirse a nivel
césmico, bioldgico, antropolégico, existencial y animico a
partir del momento de lo que teolégicamente, como hemos
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estado considerando, se conoce como la desestructuracién
amartica del hombre, o su caida

Es evidente que las leyes que rigen el funcionamiento de
nuestro sistema solar, los principios que informan los movi-
mientos del viento o aquellos que regulan los ciclos vitales del
agua en la naturaleza siguen siendo los mismos de siempre; y
es en este contexto, y no en otro, donde hay que hacer una
interpretacidn y un andlisis correcto de nuestra frase salomo-
nica: “y nada hay nuevo debajo del sol”. Una afirmacidn, por
otra parte, que constituye el resultado de todo un proceso de
investigacion rigurosa realizado por uno de los hombres mas
sabios que han vivido en esta Tierra en cualquier momento
de nuestra Historia.

Interpretar la afirmacién de Salomdén como hacen quienes
no se acercan con respeto y rigor al texto biblico, resulta tan
fuera de lugar como pretender que el continente americano
comenzd su existencia cuando aquel marinero grito: “iTie-
rral”. Sélo fue un descubrimiento, le demos la importancia
histérica que le queramos dar.

@@@@ José Manuel Gonzalez Campa
NG NG www.josémanuelcampa.com
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Capitulo 6

Paraisos artificiales

“Dije yo en mi corazon: Ven ahora, te probaré
con alegria, y gozards de bienes. Mas he aqui esto
también era vanidad. A la risa dije: Enloqueces; y al
placer: éDe qué sirve esto? Propuse en mi corazon
agasajar mi carne con vino, y que anduviese mi co-
razon en sabiduria, con retencion de la necedad,
hasta ver cudl fuese el bien de los hijos de los hom-
bres, en el cual se ocuparan debajo del cielo todos
los dias de su vida. Engrandeci mis obras, edifiqué
para mi casas, planté para mi vifias; y me hice huer-
tos y jardines, y planté en ellos drboles de todo
fruto. Me hice estanques de aguas, para regar de
ellos el bosque donde crecian los drboles. Compré
siervos y siervas, y tuve siervos nacidos en casa;
también tuve posesion grande de vacas y de ovejas,
mds que todos los que fueron antes de mi en Jeru-
salén. Me amontoné también plata y oro, y tesoros
preciados de reyes y de provincias; me hice de can-
tores y cantoras, de los deleites de los hijos de los
hombres, y de toda clase de instrumentos de mu-
sica. Y fui engrandecido y aumentado mds que
todos los que fueron antes de mi en Jerusalén; a
mds de esto, conservé conmigo sabiduria. No negué

a mis ojos ninguna cosa que desearan, ni aparté mi
corazon de placer alguno, porque mi corazdn gozo
de todo mi trabajo; y esta fue mi parte de toda mi
faena. Miré yo luego todas las obras que habian
hecho mis manos, y el trabajo que tomé para ha-
cerlas; y he aqui, todo era vanidad y afliccion de es-
piritu, y sin provecho debajo del sol”
(Eclesiastés 2:1-11).

Los estudios psicolégicos que mds han profundizado en
poner de relieve los contenidos del corazén humano son
aquellos que investigan los estratos mas recénditos y oscuros
de la esfera de la intimidad. Jesus de Nazaret nos ensefié que
lo que contamina al hombre no lo constituyen tanto las in-
fluencias peristaticas del medio en el que vive, sino las ten-
dencias y deseos que nacen en los niveles mas profundos de
Su propio corazén”.

Como ya pusimos de manifiesto, la tesis fundamental que
se investiga y explicita en ECLESIASTES aboca a una conclusién
que expresa como la busqueda de la felicidad y de la realiza-
cion del ser humano, debajo del sol, nos conduce siempre a
una experiencia de frustracién que da al traste con los deseos
mas trascendentes que anidan en el inconsciente del hombre.

Desde el punto de vista de la psicologia profunda, pode-
mos hablar de un inconsciente individual o idiosincratico
(cuyos contenidos pertenecen a la experiencia propia de cada
persona) y de un inconsciente colectivo (cuyos contenidos son
comunes a todos los seres humanos pertenecientes a todas
las etnias y periodos de la Historia). Los contenidos del incons-
ciente colectivo han sido estudiados y descritos de manera
magistral por el gran psicélogo suizo C. G. Jung54, que los de-
nomind como contenidos arquetipicos del alma humana. Uno
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de los contenidos arquetipicos mds importantes, y que actla
con mas influencia en la vida y comportamiento de las perso-
nas, es aquel que hace referencia a los deseos atavicos que,
surgiendo desde lo mas profundo de la esfera de la intimidad,
impulsan a los hombres a la busqueda del Paraiso perdido.

De este aspecto psicodinamico que se deviene en la misma
interioridad del inconsciente se han ocupado filésofos, poetas,
prosistas, pintores, psicdlogos, psiquiatras y cientificos de los
mas diversos ambitos del saber. El término atavismo tiene el
sentido de vuelta atras; es decir, los sentimientos atdvicos ac-
tuan, desde la esfera de la intimidad, desencadenando en el
ser humano los deseos de retroceder en el tiempo, para en-
contrar la situacion existencial y primigenia en la que alcanzé
mayores cotas de equilibrio psicoemocional y de felicidad.

En el presente capitulo nos ocuparemos de estos senti-
mientos atavicos que los hombres vivenciaron cuando deve-
nian su existencia en la realidad espacio-temporal que la Es-
critura describe como paradisiaca o edénica.

En su afan de investigacion de la realidad, nuestro autor
decide realizar una experiencia existencial propia que le per-
mita situarse, experimentalmente, en una situacién animica
semejante a la que pudo tener el hombre en el Paraiso antes
de que, por su transgresion de los limites que Dios le habia
impuesto, fue expulsado del mismo: para encontrarse en la
misma realidad en la que actualmente vive y sufre.

Una de las fuerzas instintivas mas poderosas que actdan
condicionando la conducta humana es aquella que, psicoana-
liticamente, se conoce como el principio del placer, al que ya
hicimos referencia en otro lugar. Es precisamente la realiza-
cion de este principio la que subyace en el comportamiento
de todos los seres humanos; pero en mas de una cuarta parte
de la humanidad, la realizacion del principio del placer intenta

su consumacion por la via de la experiencia toxicomanigena:
Es decir, el yo experimenta una sensacidon de malestar, y de
disestar, al comprobar que el medio psicosociocultural en el
que vive inmerso no le aporta soluciones a los deseos mas
profundos, ni satisfacciones a las tendencias mds pujantes y
angustiosas que emergen a su conciencia desde la esfera mas
intima, o inconsciente, de su propio ser.

El ECLESIASTES nos ensefia que en esta busqueda angus-
tiosa y anhelante de la felicidad, su autor tomd la siguiente
determinacion: “Propuse en mi corazdn agasajar mi carne
con vino, y que anduviese mi corazon en sabiduria, con re-
tencidon de la necedad, hasta ver cudl fuese el bien de los
hijos de los hombres, en el cual se ocuparan debajo del cielo
todos los dias de su vida. Engrandeci mis obras, y edifiqué
para mi casas (heb. Paraisos), y planté en ellos drboles de
todo fruto. Me hice estanques de aguas, para regar de ellos
el bosque donde crecian los drboles... No nequé a mis ojos
ninguna cosa que desearan, ni aparté mi corazon de placer
a/guno"55.

Cuando llegamos, en nuestra consideracion, a la experien-
cia que se describe en el primer verso del pasaje que hemos
transcrito, nos encontramos con algo que no sélo nos sor-
prende, sino que desborda cualquier consideraciéon que hu-
biésemos podido tener o imaginar sobre la vida de su autor:
el investigador va a realizar una experiencia importantisima
en su propia persona, a la manera como luego, a lo largo de
la historia humana, tantos investigadores han sido capaces de
probar en sus propios cuerpos la posible idoneidad de su
nuevo descubrimiento.

Estas palabras de Salomdn contienen las ensefianzas mas
importantes y avanzadas que hoy conocemos cientificamente
acerca de los mecanismos mas intimos que acontecen en el
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entronque psicosomatico del ser humano, y que se devienen
en el puente que une el soma (cuerpo) con la psique (alma);
es decir, aquellos trastornos bioquimicos que se producen
bajo los efectos de sustancias toxicas, o drogas, que actuan
distorsionando el funcionamiento bioquimico cerebral de las
personas, y que constituye la razdn de ser de por qué una per-
sona que consuma una o varias drogas, durante un tiempo
determinado, puede llegar a establecer una dependencia psi-
coldgica y fisica —bioquimica— de las mismas.

En este sentido, llegamos a la conclusién de que el autor
de nuestro libro —en su calidad de investigador y experimen-
tador— no solamente comprobd en si mismo los efectos de las
bebidas alcohdlicas, sino que llegd a establecer una depen-
dencia psiquica y biolégica de las mismas. Es una frase que
puede resultar para muchos dura y cuestionable, pero que, a
la luz del andlisis objetivo y desapasionado de los contenidos
teoldgicos revelados en este texto, nos lleva a la conclusiéon
de que el escritor, por decisidn propia y meditada, abocé a
una experiencia clinica y psicopatoldgica de alcoholizacidon.
Como afirmacién tan fuerte sobre un personaje de esta enti-
dad —que para mi se pudiera tratar del rey Salomén— no se
puede ni se debe de realizar de forma aprioristica y gratuita,
pasamos al andlisis exegéticoy a la interpretacién hermenéu-
tica del texto.

“Propuse en mi corazon...” Esta frase nos habla de la de-
terminacidn consciente del autor de experimentar en su pro-
pia persona el efecto toxicomanigeno y hedonistico que se
pudiese desprender del consumo, reiterativo y continuado,
de bebidas alcohdlicas (vino). Desde hace muchisimo tiempo,
los diversos investigadores en el campo de las toxicomanias
han puesto de relieve que existen drogas que se consumen
con la finalidad de alcanzar experiencias de realizacidn inte-

lectual (drogas psicoestimulantes: anfetaminas, cocaina, etc.),
afectiva (derivados de la cannabis sativa, tales como la mari-
huana, el kiffi y la grifa) y mistica o religiosa (LSD, diversos
tipos de dcidos y, sobre todo, el alcohol). El alcohol, se diga lo
que se diga en una sociedad como la nuestra, es una de las
drogas mds consumidas por los seres humanos desde las épo-
cas o periodos mas antiguos de la Historia. El alcohol etilico,
o etanol, que todas las bebidas alcohdlicas contienen en
mayor o menor proporcion, se consume con finalidades toxi-
comanigenas (alienantes), para conseguir estados de mayor
inspiracion intelectual y también como falsa solucidén terapéu-
tica a estados afectivos y depresivos, y para alcanzar una rea-
lizacion espiritual o mistica que no se logra en un estado de
conciencia vigil.

La frase “agasajar mi carne con vino” refleja la realidad
mas profunda de los mecanismos bioquimicos subyacentes que
se producen para que una persona quede dependiente —en-
ganchada— fisicamente al alcohol. La traduccién mas literal del
hebreo seria: “Propuse en mi corazdén arrastrar mi carne
(cuerpo) al vino”, De entrada, puede parecernos increible, pero
—como ya intenté demostrar en mi obra ECONOMIA DE LA
MUERTE - las obras del rey Salomon que conservamos en la
Revelacién de Dios (PROVERBIOS y ECLESIASTES) constituyen
los primeros escritos en la historia de la humanidad que nos
descubren, o ponen de manifiesto, que el consumo reiterativo
y en determinada cantidad (80 g/dia para los varones y 40 g/dia
para las mujeres) de bebidas alcohdlicas puede convertir a un
ser humano en un enfermo alcohdlico, con una dependencia
psicoldgica y bioquimica (somatica) a la droga que, por exce-
lencia, se utiliza en el mundo occidental: el alcohol.

Salomdn nos expresa en este mismo texto que, al mismo
tiempo que las alteraciones bioquimicas que el alcohol iba
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produciendo en su cerebro, se devenia en la esfera de su inti-
midad animica (en su corazén) una confrontacion dialéctica
entre la sabiduria y la necedad (hb. locura). La busqueda de
la felicidad por la via de la realizacidén toxicomanigena no le
estaba ayudando a resolver el problema de su gran frustracion
existencial; dicho de otra manera, la realizacién del principio
del placer por medio del consumo de bebidas alcohélicas no
le ubicaba sino en el centro de la experiencia ansiosa y dra-
matica de una contradiccion que le sumia en el profundo y te-
nebroso mundo de los trastornos mentales, de la locura. La
experiencia que devino en tan peligroso experimento consigo
mismo, no le sirvid para superar los deseos de felicidad y tras-
cendencia que se demandaban desde los estratos mas pro-
fundos de su ser; sino que, antes al contrario, conciencio su
experiencia hedonistica-toxicomanigena como una posibili-
dad de autodestruccion, o de autolisis. Y asi lo expresé en al-
guno de los textos que contiene su profunda obra: “A la risa
dije. Enloqueces; y al placer: ¢ De qué sirve esto 27 “Yalabé a
los finados (segun la traduccion de algunos eruditos; felicité
a los muertos), los que ya murieron, mds que a los vivientes,
los que viven todavia””.

Desde mi punto de vista, resulta claro y notorio que la
busqueda atavica del Paraiso perdido no se puede conseguir
por la via del consumo de sustancias toxicomanigenas que, al
producir una alteracion del estado de la conciencia, permiten
que emerja a la misma la vivenciacién de paraisos artificiales,
en los que se viven y experimentan sensaciones placenteras
transitorias, efimeras y alienantes. En realidad, el sentimiento
atdvico que impulsa a que uno de cada cuatro seres humanos
busque el consumo de drogas para repetir en su vida la expe-

Paraiso verdadero, donde el hombre encuentre respuesta y
satisfaccion a los interrogantes y demandas mas profundos
de su ser, sino a la vivenciacidn de una experiencia tanatica
gue sume al hombre en la concientizacidn que contiene uno
de los dichos mds populares y tragicos de la experiencia toxi-
comanigena de los heroindmanos: jLa esperanza ha muerto!
Resumdmoslo: El consumo de bebidas alcohdlicas, y la
consiguiente alcoholizacién de un individuo, no constituye el
camino de retorno al Paraiso perdido, sino mas bien lleva al
caminante a la vivencia autodestructiva del infierno.

riencia que en su dia realizara el autor del ECLESIASTES —con
resultados de frustracién moral y espiritual—, no conduce a un
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Capitulo 7

El tiempo, Dios y el hombre

Todo tiene su tiempo, y todo lo que se quiere
debajo del cielo tiene su hora.

Tiempo de nacer, y tiempo de morir; tiempo de
plantar, y tiempo de arrancar lo plantado;

tiempo de matar, y tiempo de curar; tiempo de
destruir, y tiempo de edificar;

tiempo de llorar, y tiempo de reir; tiempo de en-
dechar, y tiempo de bailar;

tiempo de esparcir piedras, y tiempo de juntar
piedras; tiempo de abrazar, y tiempo de abstenerse
de abrazar;

tiempo de buscar, y tiempo de perder; tiempo
de guardar, y tiempo de desechar;

tiempo de romper, y tiempo de coser; tiempo
de callar, y tiempo de hablar;

tiempo de amar, y tiempo de aborrecer; tiempo
de guerra, y tiempo de paz.

¢Qué provecho tiene el que trabaja, de aquello
en que se afana?

Yo he visto el trabajo que Dios ha dado a los
hijos de los hombres para que se ocupen en él.

Todo lo hizo hermoso en su tiempo; y ha puesto
eternidad en el corazdn de ellos, sin que alcance el

hombre a entender la obra que ha hecho Dios
desde el principio hasta el fin” .
(3:1a11)

Hace mucho tiempo que el insigne fildsofo espafiol, y rec-
tor de la Universidad de Salamanca, Don Miguel de Unamuno
afirmé que el libro del ECLESIASTES constituia la obra literaria
mas dificil que se hubiera escrito a través de toda la historia
de la humanidad™. No sé si estaba en lo cierto tan admirado
maestro de la sabiduria, pero mi propia experiencia personal
me lleva a pensar que, entre los libros de toda la Revelacion
de Dios, hay dos que destacan por su profundidad y comple-
jidad: el de JOB y el que estamos estudiando. Por consiguiente
—y debo insistir de nuevo en ello—, la exégesis y hermenéutica
de ambas obras requiere un gran esfuerzo intelectual, y una
ayuda singular y eficiente del Espiritu de Dios, para poder
acercarnos al sentido mas profundo y auténtico que dichos li-
bros contienen.

Volviendo a centrarnos en nuestras disquisiciones sobre
el QOHELET, queremos comenzar manifestando que, de entre
los doce capitulos de esta magistral obra, es necesario desta-
car su capitulo 3. Resultaria muy dificil, por no decir imposible,
llegar a realizar una exégesis adecuada y una hermenéutica
con sentido teoldgico si antes no podemos entender sus pri-
meros once versos, con los que hemos abierto nuestro capi-
tulo. Este pasaje constituye un ejemplo extraordinario de la
gran erudicién, y de maestria en el manejo de la lengua he-
brea, que su autor poseia. Aqui se nos revelan, desde la pers-
pectiva de Dios, los mas sublimes conceptos sobre el tiempo,
la temporalidad, el hombre y su Creador.

A través de toda la Escritura se nos va desvelando lo que,
hasta la época actual, constituye una de las incdgnitas que
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han intentado despejar todos los pensadores y cientificos que
en el mundo han sido: el sentido del tiempo y la trascendencia
que su conocimiento pudiera tener para acercarnos a la reali-
dad ontoldgica y trascendente de la vida.

Tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento se nos
presentan dos aspectos del tiempo: el primero corresponde
a su concepcidn cronoldgica, y el segundo a una dimensién
del tiempo que, aun siendo temporal, no es cronoldgica. Los
términos griegos que corresponden a esta realidad que apun-
tamos se expresan por los vocablos kronos (tiempo cronolé-
gico, tiempo histdrico) y kairés (momento oportuno que se
deviene sobre y en el tiempo histérico y metahistérico). En
3:1 nos encontramos precisamente con esa doble concepcién
temporal: “Todo tiene su tiempo (en heb. eth: tiempo crono-
l6gico), y todo lo que se quiere debajo del sol tiene su hora (en
heb. zemdn: momento propicio).

Los eruditos y estudiosos en el campo de la Teologia si-
guen discutiendo si los vocablos eth y zeman tienen que ser
traducidos como lo estamos haciendo nosotros, o justamente
al revés. Yo me permito el atrevimiento de mantener la tra-
duccion tal y como la he expuesto y, por consiguiente, rela-
cionar eth con kronos y zeman con kairds. De esta manera,
considero que la exégesis y hermenéutica del tiempo adquie-
ren un sentido teoldgico mds coherente y enjundioso. Que yo
conozca, solamente Qoheleth —el predicador—vy el gran lider
del socialismo cientifico (versus marxismo) chino Mao-Tse
Tungsofueron los Unicos que, partiendo de experiencias histé-
ricas y presupuestos cientificos, filoséficos y politicos tan dis-
tantes y diferentes, llegaron a la misma conclusidn: la vida del
hombre se deviene en la Tierra, debajo del sol, como un con-
junto de contradicciones que constituyen la esencia, inma-
nenciay trascendencia de la misma. Los versos 2 a 8 expresan,

de forma extraordinariamente clara y paradigmatica, ese sen-
tido contradictorio en el que la vida del hombre se realiza
desde el punto de vista histdrico, biolégico, existencial y tras-
cendente.

En estos textos se nos presenta todo el devenir humano
vivenciado y enmarcado en sus diversas contradicciones. Se
trata de poner de manifiesto los distintos tiempos (un total
de catorce) que, con sus antagdnicos consiguientes (otros ca-
torce), constituyen la experiencia humana y existencial en la
que se deviene nuestra propia realidad. El autor enmarca la
vida del ser humano entre el tiempo de nacery el tiempo de
morir. Sin lugar a dudas, estos dos tiempos constituyen la con-
tradiccion bdsica, fundamental y mas importante del devenir
existencial de los seres humanos. Entre ambos tiempos, se
van ubicando los distintos tiempos que se especifican en este
pasaje. Resultaria largo, y prolijo, analizar las diversas contra-
dicciones que se encuentran expresadas en el marco de esta
vision temporal que experimentamos, vivenciamos y sufrimos
en nuestro devenir histérico, tanto desde el punto de vista
bioldgico como existencial, moral y espiritual.

El concepto de tiempo tiene que ver con el concepto de
temporalidad, en el sentido de que la temporalidad consti-
tuye la experiencia existencial de cdmo el hombre vivencia
sus tiempos a través de las diversas circunstancias y experien-
cias existenciales de su vida.

Nuestro sabio autor, después de estudiar las distintas con-
tradicciones que constituyen los principales ingredientes y
contenidos del devenir histdrico, bioldgico y psicosomatico
del hombre, llega a la conclusién de que el ser humano no
puede alcanzar una experiencia realizadora y trascendente
por muchos esfuerzos que pudiera hacer para conseguirlo. La
dificultad para alcanzarla estriba en que, para lograrla, le es
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necesario resolver y trascender la contradiccion mds impor-
tante de este pasaje: tiempo de nacer y tiempo de morir. La
muerte da al traste con las posibilidades del ser humano para
superar de manera realizadora esta contradiccién, y la expe-
riencia existencial que el hombre deviene debajo del sol (su
experiencia vital) se plasma en la realidad de una confronta-
cién dialéctica entre el instinto de la vida (eros) y el instinto
de la muerte (tanatos); realidad que le aboca a vivenciar el
sentimiento de frustracién del que venimos hablando, como
un elemento existencialmente ineludible que se acompaiia
de ansiedad y angustia y, en algunos casos, de verdadera
desesperacién ante la impotencia para resolver esa contra-
diccién basica y fundamental de la vida humana.

La resolucion de esta contradiccidn vida-muerte sélo es
posible desde la perspectiva teoldgica, que nos revela que el
sentido ultimo y trascendente de la vida del hombre se es-
conde en la misma realidad inefable de su Creador.
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Capitulo 8

Inmanencia y trascendencia
del hombre

Dije en mi corazdn: Es asi, por causa de los hijos de los
hombres, para que Dios los pruebe, y para que vean que ellos
mismos son semejantes a las bestias.

Porque lo que sucede a los hijos de los hombres, y lo que
sucede a las bestias, un mismo suceso es: como mueren los
unos, asi mueren los otros, y una misma respiracion tienen
todos; ni tiene mds el hombre que la bestia; porque todo es

vanidad.

Todo va a un mismo lugar; todo es hecho del polvo, y todo

volverd al mismo polvo.

¢Quién sabe que el espiritu de los hijos de los hombres
sube arriba, y que el espiritu del animal desciende abajo a la

tierra?

Asi, pues, he visto que no hay cosa mejor para el hombre
que alegrarse en su trabajo, porque esta es su parte; porque
équién lo llevard para que vea lo que ha de ser después de él

(3:18 3 22).

Para recoger con mayor exactitud y profundidad el sentido
teoldgico de este pasaje, resulta conveniente ampliar la sec-
cion a los versos 16 y 17: “Vi mds debajo del sol: en lugar del
juicio, alli impiedad; y en lugar de la justicia, alli iniquidad. Y

S
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dije yo en mi corazon: Al justo y al impio juzgard Dios; porque
alli hay un tiempo para todo lo que se quiere y para todo lo
que se hace”.

El libro del ECLESIASTES se puede considerar, desde el
punto de vista de la Revelacion de Dios, como estructurado
en tres aspectos, o dimensiones, que de dicha Revelacién se
explicitan en el mismo: la revelacidn psicolégica, la biolégica
y la sociolégica. De la primera, ya expusimos nuestro pensa-
miento teoldgico en capitulos anteriores (Vanidad de vanida-
des, Paraisos artificiales y El tiempo, Dios y el hombre); de
la tercera nos ocuparemos en posteriores capitulos. En éste
vamos a centrar nuestro pensamiento en lo que, alaluz dela
Palabra de Dios, hemos denominado revelacion biolégica.

Al estudiar esta pericopa vemos, una vez mas, que el
autor vuelve a realizar una hermenéutica de los dos primeros
capitulos del GENESIS, para hacer una aguda reflexion sobre
la realidad circundante y para darnos una gran leccidn de an-
tropologia biblica. Cuando Qoheleth hace ese analisis critico
de la realidad (insisto: ya sea ésta existencial, bioldgica, labo-
ral, politica, social, juridica o espiritual), llega a conclusiones
parecidas o semejantes, en sus ultimas consecuencias .

Algunos autores piensan que los versos 16 a 22 forman
en si una pequefia unidad. Asi, el tedlogo Vilchez traduce el
16 de esta manera: “Otra (lit. "y ademas”) cosa he observado
bajo el sol: en el lugar del derecho, alli la iniquidad; en el lugar
de la justicia, alli la iniquidad”sz. Por su parte, el exégeta André
Barucq lo vierte asi: “Yo he visto también (esto) bajo el sol: En
el lugar (donde se sienta) del tribunal, esta la maldad; y en el
lugar (donde se administra la justicia), el malo”. Como de pa-
sada, exponemos que estas declaraciones recaen sobre un
tema nuevo: la injusticia arrellenada, en las relaciones hu-
manas.
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Para entrar a realizar con mayor coherencia y rigor biblico
el estudio exegético y la interpretacién hermenéutica de nues-
tro pasaje, donde se trata de la problemadtica existencial y me-
tafisica de los seres humanos —es decir, su inmanencia y tras-
cendencia—, me parece necesario realizar antes un andlisis
pormenorizado de los versos 16y 17.

En el primero, se nos ensefa que la magistratura de los
tribunales es detentada por los malvados. La frase “hay un
tiempo para todo asunto” del verso siguiente nos recuerda las
afirmaciones fundamentales que en este libro se explicitan en
los primeros ocho versos de este capitulo 3. El término “alli”
del verso 17 corresponde al vocablo hebreo sam, y se puede
traducir por también y por lugar; de tal manera que su se-
gunda parte rezaria: “Hay un tiempo para todo suceso y toda
accion jalld!”, como explica R. Gordis”. Por consiguiente, el
sentido mas coherente de este texto seria: “Pues hay un
tiempo para cada asunto, y para cada accion un lugar”. Si el
término hebreo sam hiciese una referencia al otro mundo, el
juicio del que se nos habla tendria trascendencia escatolégica,
y se devendria en una realidad espacio-temporal metafisica.
En consecuencia, el juicio de Dios, del que aqui se trataria, po-
dria ser:

a) Inmanente, y realizarse en la Historia: en el devenir
existencial de los seres humanos, antes de la muerte. Para el
creyente, Dios es siempre el Sefor de la Historia.

b) Escatoldgico: Se trataria, entonces, de un juicio meta-
fisico a realizar en el mas alld, y que supone en Qoheleth una
fe muy firme en la justicia divina, a pesar de todas las contra-
dicciones que encuentra en su investigacion pluridimensional
de la vida aqui y ahora.

Una vez esclarecidas estas premisas previas sobre la reali-
dad de la justicia divina, tenga ésta una verificacién inmanente

0 una expectacién trascendente, nos encontramos en condi-
ciones de poder analizar el texto que sigue. Segun RV60, lo
gue se nos revela en 18 a 22 estaria en funcién de lo que se
describe en los dos versos anteriores, que ya hemos conside-
rado; no obstante, cambiaria su sentido si se admitiera la tra-
duccion del exégeta Vilchez: “Pensé acerca de los hombres:
Dios los prueba y les hace ver que ellos por si mismos son ani-
males (es decir, seres animados por un alma)”. Si la traduccion
mas exacta del texto fuese ésta, los versos 16y 17 tratarian el
tema de la injusticia social, y el 18 y siguientes el de la relaciéon
hombre-bestias.

En 18 y 20 se rebaja el orgullo del hombre al compararle
con los animales, que en la escala filogenética son descritos
como animales superiores, o seres vivos animados por un
alma, y como mas cercanos a la realidad antropoldgica, bio-
l6gica, vital y existencial del hombre.

Llegados a este punto de nuestro analisis, conviene recor-
dar y tener en cuenta los contenidos del Salmo 8; al mismo
tiempo que, desde el punto de vista material y bioldgico, po-
driamos hacernos la siguiente pregunta: ¢Cudnto vale un
hombre? La respuesta que podriamos dar, a la luz de las pa-
labras de Qoheleth, seria que el valor biolégico y material de
los seres humanos no estaria por encima de aquel que po-
drian alcanzar otros seres vivos mas cercanos al hombre en la
escala filogenética de la vida. ECLESIASTES es el Gnico libro de
la Revelacidn de Dios que profundiza en la relacién hombre-
animal, teniendo en cuenta aspectos morfoldgicos, estructu-
rales, bioldgicos y existenciales.

Es el momento de releer nuestro texto: “Dije en mi cora-
z0n: es asi, por causa de los hijos de los hombres, para que Dios
los pruebe y para que vean que ellos mismos son semejantes
a las bestias (lit. “les hace ver que son animales”). Porque lo
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que sucede a los hijos de los hombres (en heb. “hijos de
Adan”), y lo que sucede a las bestias, un mismo suceso es:
como mueren los unos, asi mueren los otros, y una misma res-
piracion tienen todos, ni tiene mds el hombre que la bestia;
porque todo es vanidad”. (En la VM: “ninguna preeminencia
tiene el hombre sobre la bestia”; en la NM: “no hay superio-
ridad del hombre sobre la bestia”, y en la BJ: “en nada aventaja
el hombre a la bestia”.)

Después, leemos que “todo va a un mismo lugar; todo es
hecho del polvo, y todo volverd al polvo”. En GENESIS se dice
del hombre que se convirtioé en un ser vivo (nefesh hyyah)64,
exactamente lo mismo que se dice de los animales”.. Y la
misma identidad entre ambos cuando se dice que el hombre
tiene aliento de vida (eshamah hyyim)%igual que el animal’”.

Alaluz de estos textos, se podria pensar que la Revelacion
de Dios no sélo no estaria en contra de la Teoria de la Evolu-
cion, sino que, por el contrario, la confirma. Personalmente,
yo no tendria ningun prejuicio en contra de dicha teoria (o te-
orias diversas) si se diesen, en relacién con la misma, al menos
dos presupuestos fundamentales:

1) Que la investigacion cientifica hubiese demostrado, sin
lugar a la mas minima duda, que dicha teoria es cierta, y ve-
rificable en el devenir filogenético y existencial de todos los
seres vivos.

2) Que el estudio teoldgico de la Revelacion biblica apo-
yase los descubrimientos verificados en el campo cientifico.

Hoy en dia, desde los conocimientos cientificos y teoldgi-
cos mas honestos y rigurosos, no se da ninguno de los dos
presupuestos. La Teoria de la Evolucidn, desde que fue mas
conocida y divulgada a partir de la publicacién, en 1859, de la
obra de Charles Darwin EL ORIGEN DE LAS ESPECIES, y todas
las ulteriores modificaciones que dicha teoria ha experimen-

tado, no han servido mas que para demostrar que no consti-
tuyen mas que otra teoria, entre las muchas que se elaboran
en el dmbito del estudio cientifico del origen del ser humano.

El estudio exegético y teoldgico del capitulo 1 del GENESIS
descarta la posibilidad de una creacién del hombre que se
ajuste al sentido y a los argumentos de las teorias cldsicas de
la evolucién de las especies. En ese pasaje encontramos un
término hebreo (bara) que se traduce por el verbo castellano
crear”. Segun el consenso de eruditos, tedlogos y linglistas,
bara significa que Dios crea por primera vez algo nuevo y ma-
ravilloso. Por su ubicacion en ese primer capitulo de la Biblia,
el término no permite, desde el punto de vista exegético y
hermenéutico, admitir la posibilidad de una solucién de con-
tinuidad entre los elementos materiales —o cdsmicos— des-
provistos de vida, la vida en su sentido mas primario o vege-
tativo, la vida manifestada a nivel de los seres vivos llamados
superiores, en el orden filogenético, y la manifestacion ex-
traordinaria, especifica y sublime de la vida del hombre cre-
ado a imagen y semejanza de Dios.

El término hebreo bara corresponde a un verbo que tiene
el sentido de cortar la materia; en consecuencia, no existe
ninguna posibilidad de una consideracién, desde el punto de
vista teoldgico, que nos permitiese admitir con sentido cohe-
rente la denominada Teoria de la Evolucién.

No obstante todo lo anteriormente manifestado, resulta
evidente que debemos de desprendernos de cualquier actitud
fanatica que, en nombre de la Revelacién divina, pretenda ig-
norar lo que ella nos ensefia; y es evidente que en el pasaje
que estamos considerando, Ecl. 3:18-20, Qoheleth establece
unas analogias y semejanzas muy serias entre la vida de los
animales superiores y la de los seres humanos. Asi que,
cuando los estudios de anatomia comparada de las diversas
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especies nos ponen de manifiesto la existencia de diversas se-
mejanzas entre las mismas y el hombre, esos estudios cienti-
ficos no estdn mas que confirmando lo que esta escrito en la
Revelacién de Dios desde hace mas de 2.500 afios.

Si tuviésemos que contestar de una manera clara y con-
cisa al por qué se dan semejanzas anatémicas y fisioldgicas, a
pesar de que la Teoria de la Evolucidn no resulta confirmada
ni cientifica ni teoldgicamente, podriamos responder de una
manera obvia, sencilla y clara: tanto los animales, las bestias
o los seres bioldgicos superiores como el hombre han sido
creados de la misma materia, el polvo de la Tierra. Por con-
siguiente, si todos han sido hechos de esos mismos elementos
materiales, no tiene por qué resultarnos extrafio, antilégico e
irracional que se manifiesten semejanzas morfoldgicas y fun-
cionales (fisioldgicas).

Hasta aqui hemos estudiado las analogias y semejanzas
entre el hombre y los animales; pero nuestro autor plantea el
gran problema de la trascendencia del uno y de la intrascen-
dencia de los otros: “¢ Quién sabe que el espiritu (en heb ruah)
de los hijos de los hombres (en heb. Adam) sube arriba, y que
el espiritu (también ruah) del animal desciende abajo a la tie-
rra?””. La palabra ruah, que se traduce por espiritu, corres-
ponde en griego al término pneuma, y en latin al vocablo spi-
ritus. Originalmente, ese término hebreo puede traducirse por
viento, y tiene el sentido del aire que se respira y mediante el
cual se aporta a los organismos vivos el oxigeno imprescindi-
ble para su vida bioldgica.

Como Qoheleth explica mas adelante, cuando se refiere
al principio vital de los animales tiene un sentido inmanente;
es decir, que el ruah de los animales se agota con su muerte
biolégica; pero cuando se aplica al hombre, se le da un sentido
metafisico y trascendente que no se agota con su muerte bio-

légica: “No hay hombre que tenga potestad sobre el espiritu
para retener el espiritu, ni potestad sobre el dia de la muerte;
y no valen armas en tal guerra, ni la impiedad librard al que
la posee”w; y “.. y el polvo vuelva a la tierra, como era, y el
espiritu vuelva a Dios que lo dio””,

En definitiva, los animales y el hombre, como seres donde
la vida se manifiesta de manera mas elaborada, comparten la
inmanencia; pero sélo el hombre, hecho a imagen y seme-
janza de su Creador, puede vivir y experimentar la trascen-
dencia: “porque el hombre va a su morada eterna””’

Como pensd y escribié André Barucg, “el hombre va hacia
su casa de eternidad””.
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Capitulo 9

Sociologia de la realidad

La Revelacion de Dios se puede contemplar, de forma
un tanto reduccionista, como aquel conjunto de conoci-
mientos que nos ponen de manifiesto que el hombre se
puede vivenciar a si mismo proyectandose en dos dimen-
siones: una vertical, que le permite relacionarse espiritual-
mente con lo trascendente (Dios), y otra horizontal, en la
gue deviene dindmicamente su experiencia inmanente (so-
cial y humana).

El capitulo 4 del ECLESIASTES —al que vamos a introducir-
nos en este capitulo y que examinaremos mas detalladamente
en el proximo, en el que transcribiremos todo el pasaje— se
ocupa de manera preferente de las diversas circunstancias so-
cioldgicas en que el ser humano vive inmerso aqui y ahora.
Los textos que vamos a considerar nos ponen de relieve las
diversas situaciones laborales, econdmicas, sociopoliticas y
existenciales en las que nos devenimos histéricamente

Resulta impresionante que nuestro autor pudiera tener,
hace mas de 2.500 afios, una vision de la realidad tan coinci-
dente con la que se vive en la mayor parte de la Tierraen la
época actual.

Qoheleth comienza diciendo: “Me volvi y vi todas las vio-
lencias (en heb. opresiones) que se hacen debajo del sol; y he
aqui las lagrimas de los oprimidos sin tener quien les consuele;

y la fuerza estaba en la mano de sus opresores, y para ellos
no habia consolador””.

La lectura de este texto no puede por menos que traer a
nuestra memoria el denominado MANIFIESTO COMUNISTA
que Carlos Marx, fundador del Socialismo Cientifico conjun-
tamente con Friederich Engel, publicé en 1848. En multiples
ocasiones he venido insistiendo, tanto en mis conferencias
como en mis escritos75, en que la Revelacién de Dios contenia
anticipadamente los elementos basicos que han constituido
la infraestructura ideoldgica de los diferentes sistemas, tanto
filoséficos como sociopoliticos, que se han venido desarro-
llando a lo largo de la Historia. Si el pueblo de Dios se hubiera
realizado histdricamente con una voluntad decidida de plas-
mar en la praxis los deseos de Dios contenidos en su Revela-
cion, la historia del mundo hubiera sido otra. De manera muy
especial, el Cristianismo tuvo la gran oportunidad de poner
en practica contenidos fundamentales del Reino de Dios, pero
las diversas influencias peristaticas (el medio sociocultural, so-
cioecondmico, sociorreligioso y psicosocial) le desviaron de
su verdadera vocacion.

La religiosidad, en su sentido mas peyorativo, ocupd y
sigue ocupando el centro de atencidn de las iglesias. Se espi-
ritualiza el Evangelio, y se ofrece a los seres humanos una sal-
vacidn que opera exclusivamente en el ambito de lo animico
y pneumatico. De manera mds concreta, en el marco del
campo evangélico espaiiol —que es para mi el mas cercanoy,
por tanto, el que mds me duele— se esta produciendo una evo-
lucion ideoldgica mds que preocupante.

Durante mas de cien afios, y a partir de lo que se conoce
en Espafia como la Segunda Reforma, nos hemos venido de-
nominando cristianos evangélicos, con la intencién de dife-
renciarnos de otras denominaciones que también asumen,
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cada una a su manera, el nombre de cristianas. Nos hemos
distanciado de manera clarisima de la Iglesia Catdlica Romana
y también, en el ambito de las denominaciones mas impor-
tantes, del cristianismo protestante (reformado). Hoy en dia,
cuando vamos tomando conciencia de nuestra falta de sen-
tido de identidad, y, con el pretexto de recuperar la persona-
lidad perdida como pueblo de Dios, estamos empezando a re-
considerar cudl debe de ser, desde el punto de vista
semantico, nuestra denominacion.

Tengo la impresion de que muchos consideran que, ante
el escandalo y desprestigio que las actuaciones de algunos co-
lectivos evangélicos estan dando del verdadero cristianismo,
seria mejor presentarnos ante nuestra sociedad como protes-
tantes; de esta manera, se piensa que podremos recuperar el
sentido de nuestra identidad histdrica y volver a las verdade-
ras fuentes de nuestro origen. Bueno seria que, de una vez
por todas, dejasemos a un lado la fantasia elucubrativa de que
nuestras iglesias suponen un continiuum ideoldgico y doctri-
nal con las comunidades y asambleas novotestamentarias.

Sin duda alguna, somos hijos de la Reforma del siglo XVI;
pero si asumir esta realidad histérica se concretiza exclusiva-
mente en levantar nuestro estandarte con el nombre de Pro-
testantes, sin romper con el sentido de religiosidad y de tra-
dicionalismo que han ido suplantando a lo largo de tiempo la
verdadera doctrina del Evangelio, no habremos hecho mas
que dar un paso que nos definird, en la Historia y ante Dios,
como un pueblo religioso que ha invalidado con sus tradicio-
nes la verdadera Palabra de Dios.

Volviendo al tema del capitulo 4, debiéramos de tomar
conciencia de que nuestro compromiso —como creyentes—
ante el mundo debe de trascender lo animico y espiritual,
para devolverle al Evangelio la gran dimensidn social que sus

contenidos fundamentales conllevan. El apdstol Pablo nos
ensefia que “somos hechura suya (lit. cosa de su hacer), cre-
ados en Cristo Jesus para buenas obras, las cuales Dios pre-
pard de antemano para que anduviésemos en ellas””. En este
sentido, conviene que volvamos a considerar la traduccién
de 4:1 en algunas otras versiones. Por ejemplo, La versidn
Nuevo Mundo (NM) lo traduce asi: “Y yo mismo me volvi para
poder ver todos los actos de opresion que se estan haciendo
bajo el sol, y imira! las ldgrimas de los que estadn siendo opri-
midos, pero que no tenian consolador; y de parte de sus
opresores habia poder, de modo que no tenian consolador”.
Asimismo, resulta interesante la traduccion de André Barucq:
"He aqui para las lagrimas de los oprimidos no hay consola-
dor; y para el poder de sus poderosos opresores no hay li-
berador”.

Sin duda alguna, desde el punto de vista de este texto, la
visidon sociolaboral y existencial de los seres humanos es pe-
simista. jComo que no hay esperanza!

La Historia es testigo fiel de que los diversos movimientos
ideoldgicos redentores; es decir, liberadores y gestores de la
emancipacion de los oprimidos (“jproletarios del mundo en-
tero, unios!”), han terminado convertidos en sistemas totali-
tarios y esclavizadores; y su devenir ideoldgico se orienta en
nuestros dias hacia una conversién descarada a los principios
alienantes y materialistas del denominado neoliberalismo ca-
pitalista. Dicho en otras palabras: en el mundo, los ricos y po-
derosos aumentaran su riqueza y su poder en la medida que
van expoliando a la mayor parte de la humanidad, que vive
en la indigencia y en la penuria econdmica y social mas pre-
caria y alienante.

Es quizd por este hecho histérico e incontrovertible que
nuestro autor plasma en las pdginas de su extraordinaria obra
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lo siguiente: “Y alabé yo a los finados, (lit.= felicité a los muer-
tos) los que ya murieron, mds que a los vivientes, los que viven
todavia. Y tuve por mds feliz que unos y otros al que no ha sido
aun, que no ha visto las malas obras que debajo del sol se
hacen””. En consecuencia, Qoheleth, al analizar la realidad
psicosocial, socioeconémica y sociolaboral de los seres huma-
nos, y tomar conciencia de que la mayoria de los mismos
viven bajo la opresion y la explotacién mas abyecta y degra-
dante, termina proclamando una vez mas lo que es la tesis
fundamental de su obra: “Todo esto es vanidad y afliccion de
espiritu”

Lo que resta de este capitulo 4 se refiere a posibles solu-
ciones que resuelvan la pobreza en la Tierra de esa mayoria
de seres oprimidos que malviven en una situacién de fla-
grante injusticia, desposeidos de los mds elementales dere-
chos humanos.

Como en su momento comentaremos, sdlo el estableci-
miento pleno del Reino de Dios sobre las naciones permitira
que “los pobres sean juzgados con justicia”78. Nos resta ahora
que todos los cristianos, que vivimos esperando la manifes-
tacién gloriosa de aquel que dijo: “Volveré otra vez”79, hemos
de concienciarnos de que nosotros ya vivimos en el marco del
Reino de Dios, y de que la voluntad salvifica del Sefior es que
nuestro servicio y vocacion cristiana colabore, en la medida
de nuestras posibilidades, a que ese ya, pero todavia no del
eminente tedlogo Oscar Cullman”’se vaya plasmando en nues-
tro testimonio cotidiano.
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Capitulo 10

El trabajo como medio de
realizacion del ser humano

“Me volvi y vi todas las violencias que se hacen
debajo del sol; y he aqui las Idgrimas de los oprimi-
dos, sin tener quien los consuele; y la fuerza estaba
en las manos de sus opresores, y para ellos no habia
consolador. Y alabé yo a los finados, los que ya mu-
rieron, mds que a los vivientes, los que viven todavia.

Y tuve por mds feliz que unos y otros al que no
ha sido aun, que no ha visto las malas obras que
debajo del sol se hacen.

He visto asimismo que todo trabajo y toda ex-
celencia de obras despierta la envidia del hombre
contra su prdjimo. También esto es vanidad y aflic-
cion de espiritu.

El necio cruza sus manos y come su misma
carne.

Mads vale un pufio lleno con descanso, que
ambos pufios llenos con trabajo y afliccion de espi-
ritu.

Yo me volvi otra vez, y vi vanidad debajo del sol.

Estd un hombre solo y sin sucesor, que no tiene
ni hijos ni hermanos; pero nunca cesa de trabajar,

ni sus ojos se sacian de sus riquezas, ni se pregunta:
¢Para quién trabajo yo, y defraudo mi alma del
bien? También esto es vanidad y duro trabajo.

Mejores son dos que uno; porque tienen mejor
paga de su trabajo. Porque si cayeren, el uno levan-
tard a su compafero; pero jay del solo! que cuando
cayere, no habrd seqgundo que lo levante.

También si dos durmieren juntos, se calentardn
mutuamente; mas é¢como se calentard uno solo?

Y si alguno prevaleciere contra uno, dos le re-
sistirdn; y cordon de tres dobleces no se rompe
pronto.

Mejor es el muchacho pobre y sabio, que el rey
viejo y necio que no admite consejos;

porque de la cdrcel salio para reinar, aunque en
su reino nacio pobre. Vi a todos los que viven de-
bajo del sol caminando con el muchacho sucesor,
que estard en lugar de aquél.

No tenia fin la muchedumbre del pueblo que le
sequia; sin embargo, los que vengan después tam-
poco estardn contentos de él. Y esto es también va-
nidad y afliccion de espiritu.

(4:1a16).

El tema del trabajo constituye una problematica funda-
mental en el devenir existencial e histérico de los seres hu-
manos. Desde GENESIS a APOCALIPSIS, toda la Revelacion de
Dios se ocupa de la problematica sociolaboral como un ele-
mento de la mayor importancia en la vida de los hombres.
Desde las primeras paginas de la Biblia hasta las ultimas, nos
vamos encontrando la visién de Dios sobre el trabajo como
medio de subsistencia, de realizacion o de alienacidn de la hu-
manidad.
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El libro del ECLESIASTES es de los que mas se preocupa,
de manera primordial y fundamental, de la importancia que
este tema tiene en el quehacer biografico de la experiencia
humana e intrahistérica que se da en la experiencia existencial
de los hombres. En su capitulo 4 nos presenta, de manera ma-
gistralmente expuestas, las realidades socioeconémicas, so-
ciolaborales, sociopoliticas y psicosociales que se relacionan
con el trabajo. Realizando una exposicién esquematica de su
contenido, abocamos a la conclusién de que en la historia la-
boral de los seres humanos se han ido produciendo y concien-
tizando varias fases evolutivas:

Primera fase: Opresores y oprimidos.

Segunda: La competitividad por el éxito, y la envidia que
genera.

Tercera: Dos posturas ante el trabajo: la vagancia y la an-
siedad. (Ver también Pr. 6:6 a 11y 24:30 a 34.)

Cuarta: La solidaridad de los trabajadores.

Quinta: La evolucion y el cambio del sistema politico.

En el capitulo anterior, ya expuse mi andlisis exegético y
mi interpretacion hermenéutica sobre la primera de estas
fases; y no voy a ir mas alld . Nos vamos a ocupar ahora de las
otras cuatro.

En cuanto a la segunda, leemos: “He visto asimismo que
todo trabajo y toda excelencia de obras despierta la envidia
del hombre contra su préjimo. También esto es vanidad y
afliccion de espl'ritu”81. La competitividad en el trabajo es una
realidad insoslayable que se da en las interrelaciones de los
seres humanos en sus actuaciones sociolaborales. Hoy mas
que nunca, los diversos sistemas educativos en lo que se
viene llamando primer mundo, no estan elaborados y orien-
tados para favorecer una relacion fraternal y solidaria entre
los trabajadores; sino, mds bien, tienen como meta vy finali-

dad formar a los hombres y a las mujeres para que sean com-
petitivos; o dicho de otra manera, se les forma para que vean
en el otro al competidor al que es preciso superar y derrotar
en la lucha agdnica por la subsistencia cotidiana. Asi, el hom-
bre ha dejado de ser un amigo para el hombre, y se ha con-
vertido en un depredador social cuya realizacién consiste en
alcanzar las cotas de bienestar socioecondmico mas eleva-
das, caiga quien caiga. Se dice que, entre todos los pecados
mas frecuentes de los espaioles, la envidia ocupa el primer
lugar.

En relacion a la tercera fase, conviene matizar algunos as-
pectos de la misma. En primer lugar, resulta conveniente re-
cordar el texto mismo: “El necio cruza sus manos y come su
misma carne (en heb, se devora a si mismo). Mds vale un pufio
lleno con descanso que ambos pufios llenos con trabajo y aflic-
cion de espiritu. Yo me volvi otra vez, y vi vanidad bajo el sol.
Estd un hombre solo y sin sucesor (en heb. lit, sin sequndo),
que no tiene hijo ni hermanos; pero nunca deja de trabajar, ni
sus ojos se sacian de sus riquezas, ni se pregunta: ¢ Para quién
trabajo yo, y defraudo mi alma del bien? También esto es va-
nidad, y duro trabajo”8 ’,

Llegados a este punto, nos conviene tener en cuenta que
el término trabajo se encuentra citado varias veces en el ECLE-
SIASTES y en algunos libros del Nuevo Testamento. En 1:3 y
3:9, este vocablo hebreo se puede traducir por fatiga (RV77),
por afdn (VM) o por fatigoso afdn (BJ). La Septuaginta utiliza
el mismo verbo griego para trabajo y afdn; y tiene los signifi-
cados siguientes: afanarse, trabajar, fatigarse, atormentarse,
padecer y sufrir, o soportar penosamente (abarcando el con-
cepto de miseria y pena, carceles, etc.). En su acepcion de su-
frir, el término hebreo-griego que se utiliza para trabajo tam-
bién se puede llegar a traducir por ansiedad.
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En definitiva, la Biblia en general, y el libro de nuestro Qo-
heleth en particular, nos llevan a la siguiente conclusiéon: No
se aprueba ni la vagancia ni la drogadiccion al trabajo.

Hoy en dia, a la consulta de los especialistas en el campo
de la salud mental acuden dos tipos de personas que presen-
tan un sindrome depresivo: estdn aquellas que padecen una
depresion por la falta de trabajo (lo que podriamos interpretar
como una de las consecuencias psicopatoldgicas mas impor-
tantes del paro laboral) y aquellas que la presentan porque
han establecido una dependencia psicolégicamente patolé-
gica en relacion con su trabajo; dicho de otra manera, para
estas personas el trabajo se ha convertido en una droga, han
establecido una dependencia mental y bioldgica (bioquimica
o fisica) del mismo. Se trata, en fin, de unos seres humanos
que no trabajan para vivir, sino que viven para trabajar.

EL resultado de cualquiera de las dos posiciones conduce
a los seres humanos a una situacion de alienacién, angustia,
ansiedad y frustracién existencial. La consecuencia ultima de
todo este devenir psicopatoldgico es aquella que nos lleva a
vivenciar una experiencia existencial de no realizacidn.

La cuarta fase queda explicitada en los siguientes versos:
“Mejores son dos que uno; porque tienen mejor paga de su
trabajo. Porque si cayeren, el uno levantard a su compafiero;
pero jay del solo! que cuando cayere, no habrd segundo (en
heb lit, sucesor) que lo levante. También si dos durmieren jun-
tos, se calentardn mutuamente; mas écomo se calentard uno
solo? Y si alguno prevaleciera contra uno, dos le resistirdn; y
corddn de tres dobleces no se rompe pronto”8 ’,

Estos textos vienen a hablarnos de la solidaridad necesaria
que se debe de dar entre los trabajadores, frente a aquellos
para los que trabajan. Resulta sorprendente que, tantos siglos
antes de Jesucristo, el autor de nuestro libro pudiese tener

una vision de la realidad socioeconémica y sociolaboral, no
solamente de la época en la que vivio, sino de la que, en el
futuro, se iba a ir deviniendo en la historia de los seres huma-
nos en relacién con el trabajo.

Considero que estos textos contienen los elementos esen-
ciales que en el siglo XIX, y como consecuencia de la aparicion,
primero, del Socialismo Utdpico (movimiento sociopolitico y
sociolaboral que se dio, principalmente, en Francia e Inglate-
rra, y Cuyos autores eran en su mayoria cristianos que partie-
ron de presupuestos biblicos para la elaboracién de su ideo-
logia), y posteriormente del Socialismo Cientifico (marxismo),
dieron lugar a la organizacion sindical de la clase trabajadora
(Unién Sindical), para defender sus derechos inaliena-
bles —concedidos por Dios a los seres humanos para dignifi-
carles—frente a la explotacién capitalista que trajo como con-
secuencia la denominada Revolucién Industrial. Dicha
revolucion fue llevada adelante en el marco de una politica li-
beral que, traicionando los principios basicos de la Revolucion
Francesa (1789) en los que se apoyaba —libertad, igualdad y
fraternidad—, termind conculcando los mds elementales de-
rechos humanos de la clase trabajadora, dando lugar a la crea-
cion del proletariado, que tenia que devenir su existencia vital
en unas condiciones infrahumanas. La explotacidn del sistema
capitalista abarcaba a nifios, adolescentes y mujeres.

Fue asi como se fueron creando los barrios marginales en
las afueras de las principales ciudades, y las grandes bolsas de
pobreza en las que vivian inmersos la mayoria de los seres hu-
manos. En este marco, la contrasefia ideoldgica -fundamen-
tada en los principios del Socialismo Marxista— “ijProletarios
del mundo entero, unios!” pretendia llevar a la realidad social,
econdmica, moral y espiritual el famoso dicho La unidn hace
la fuerza.
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Finalmente, la quinta fase pone de relieve las consecuen-
cias inevitables que provoca un sistema totalitario, autocratico
y oligarquico, tanto en el terreno sociolaboral como socioeco-
némico y sociopolitico. La Unica alternativa que le queda a “las
Idgrimas de los oprimidos"84 es la accion revolucionaria, con
la finalidad de cambiar el sistema politico hegemodnico y de-
poner sus superestructuras. Esta realidad sociohistdrica es la
gue se menciona en los ultimos versos de este capitulo 4:
“Mejor es el muchacho pobre y sabio, que el rey viejo y necio
que no admite consejos; porque de la cdrcel salio (en heb, aun-
que haya salido) para reinar, aunque en su reino nacié pobre.
Vi a todos los que viven debajo de sol caminando con el mu-
chacho sucesor (en heb, sheni, término que designa al se-
gundo del reino, al aspirante al trono), que estard en lugar de
aquél. No tenia fin la muchedumbre del pueblo que le sequia;
sin embargo, los que vengan después tampoco estardn con-
tentos con él. Y esto es también vanidad y afliccion de espiritu”.

A la luz de los acontecimientos sociopoliticos, sociolabo-
rales, socioeconémicos y psicosociales que se han venido de-
viniendo a lo largo de la historia humana, no podemos ser
muy optimistas, en el sentido de confiar en los diversos siste-
mas y filosofias de gobierno que los hombres han venido ela-
borando, e intentando poner en practica, para transformar un
sistema social injusto, arbitrario y alienante en otro donde la
justicia social, la fraternidad, la libertad vy la igualdad consti-
tuyesen los principios inalienables que permitiesen a los seres
humanos conseguir una verdadera realizacién a nivel perso-
nal, familiar y social. La conclusién de todo lo anteriormente
expuesto brota inevitable: “El poder corrompe, y los oprimi-
dos pueden convertirse en opresores”.

Todo el capitulo 4 nos recuerda, de manera muy especial,
la historia del proletariado, de la revolucidn industrial del

siglo XIX, del nacimiento del socialismo utdpico y del cienti-
fico, de las diversas revoluciones sociopoliticas acontecidas
con posterioridad y de la degradacién ideolégica y praxica de
la Utopia.

Los seres humanos hemos ensayado todos los sistemas
posibles de cardcter politico, social, moral y espiritual, y
hemos fracasado en nuestro intento de transformar un
mundo desestructurado por el pecado en un paraiso donde
nuestra realizacién individual y colectiva fuera posible. To-
mando una frase de la filosofia yonqui, y aplicandola a la reali-
dad en la cual vivimos inmersos, tendriamos que decir que “la
esperanza ha muerto”, afios 60 a 70. S6lo queda una espe-
ranza posible: el establecimiento pleno sobre esta Tierra, y a
nivel cdsmico, del Reino de Dios en la segunda venida del
Sefior Jesucristo. Hasta que no venga el verdadero Liberta-
dorgs, los hombres, las familias, los pueblos y las naciones no
podran disfrutar ni de libertad ni de liberacion.

En definitiva, el cristianismo sigue siendo la alternativa, la
esperanza y la ultima y definitiva Revolucion pendiente.
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Capitulo 11

La gracia barata

“Cuando fueres a la casa de Dios, guarda tu pie;
y acércate mds para oir que para ofrecer el sacrifi-
cio de los necios; porque no saben que hacen mal.

No te des prisa con tu boca, ni tu corazon se
apresure a proferir palabra delante de Dios; porque
Dios estd en el cielo, y tu sobre la tierra; por tanto,
sean pocas tus palabras.

Porque de la mucha ocupacion viene el suefio,
y de la multitud de las palabras la voz del necio.

Cuando a Dios haces promesa, no tardes en
cumplirla; porque él no se complace en los insensa-
tos. Cumple lo que prometes.

Mejor es que no prometas, y no que prometas
y no cumplas.

No dejes que tu boca te haga pecar, ni digas de-
lante del dngel, que fue ignorancia. ¢ Por qué hards
que Dios se enoje a causa de tu voz, y que destruya
la obra de tus manos?

Donde abundan los suefios, también abundan
las vanidades y las muchas palabras; mds tu, teme
a Dios

(5:1a7).

Con estas ensefianzas, el Predicador pudiera dar la impre-
sién de que se estd posicionando en una actitud legalista de
cardcter radical; pero a lo largo del libro no podemos encon-
trar base alguna para afirmar que esté pensando en una jus-
tificacion del ser humano delante de Dios por medio del cum-
plimiento de las obras de la Ley (los Diez Mandamientos).

El texto masorético, la BJ y la NBE colocan el primer verso
de este capitulo 5 como el dltimo del anterior; y aslmismo
ocurre con la traduccién que del hebreo realiza André Barucg.
Ante este hecho lingliistico, que se conforma a los textos ori-
ginales mas antiguos, no podemos eludir el siguiente interro-
gante: (Por qué: quizds era debido al hecho de que, al no en-
contrar solucién humana a su realizacién inmanente, los
pensamientos del hombre le conducen a buscarla en Dios?

El porqué, que se desprende de los textos anteriores, ées
una amonestacién a las superestructuras de poder que acu-
den al Templo de Dios a lavar las manchas que ensucian su
conciencia? En realidad, los versos que hemos transcrito en
este capitulo constituyen un serio llamamiento al compromiso
que cada uno de nosotros adquiere cuando decide seguir al
Sefior Jesucristo de tal manera que se vaya realizando, en el
devenir prdctico de nuestra vida, la voluntad de Dios. Fue
Jesus de Nazaret quien, haciendo referencia a lo que se de-
manda como contenidos vinculantes de nuestra vocacion cris-
tiana, afirmd: “Si alguno quiere venir en pos de mi, niéguese
a si mismo, tome su cruz cada dia, y sigame"gs.

La ensefianza de Qoheleth y la de Jesus de Nazaret coin-
ciden en que entender la vivenciacién —y la consiguiente rea-
lizacion practica— de nuestra relacidon con Dios como un sis-
tema religioso constituye un verdadero obstaculo, no sélo
para nuestra realizacidn trascendente, sino también para im-
pedirla en el aqui y ahora de nuestra vida cotidiana.
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La concepcidn del cristianismo como un sistema ideold-
gico, en el marco del cual se nos ofrece una salvacién “por
pura gracia”, ha abocado en el discurrir de la Historia a realizar
una proclamacién kerygmatica del Evangelio meramente teo-
rica y espiritualizada. Dicho de otra manera: en la mayoria de
las iglesias se predica una salvacién exclusivamente para las
almas de las personas, y no para las personas en todos los as-
pectos estructurales, vivenciales y dinamicos de la globalidad
antropoldgica de su ser. Por consiguiente; este tipo de predi-
cacion reduccionista presenta, en tantas ocasiones, una sal-
vacién animica que secuestra al Evangelio del Reino gran parte
de sus contenidos mas esenciales: su dimension humana, so-
cial, econédmica, laboral y politica. El carpintero de Nazaret,
como el Hijo de Dios hecho hombre, aparecié en un momento
decisivo y decisorio de nuestra Historia para revelar a los hom-
bres los contenidos del Reino de Dios, que suponen la Unica
alternativa posible, no sélo para la salvacién integral de cada
persona, sino para la solucién radical y definitiva de todos los
problemas de las familias, de los pueblos y de las diferentes
etnias y nacionalidades, asi como de la desestructuracién
amartica del Universo.

André Barucq traduce la ultima parte de 5:1 de la si-
guiente manera: “Los necios que no saben mads que hacer el
mal”, traduccién que nos acerca con un sentido mas critico a
la verdadera ensefianza que encontramos en nuestro texto.

Podriamos decir que en la concepcién de nuestro autor
se daba, y se debiera de seguir dando, una verdadera corres-
pondencia y corresponsabilidad entre el culto sincero a Dios
y nuestra participacién en la vida real, en medio de la comu-
nidad cristiana a la que pertenecemos y también de la socie-
dad en la que vivimos inmersos. Hoy, mas que nunca, se ne-
cesitan hombres y mujeres que, habiendo concientizado lo

gue supone nuestro compromiso cristiano, levanten sus voces
en medio del pueblo de Dios para denunciar proféticamente
los sacrificios y holocaustos vanos, y para poner de manifiesto
—o de relieve—todas clase de pecados e injusticias que se pre-
tenden ocultar con una falsa religiosidad, que sélo sirve a los
intereses egoistas y egdlatras de los hombres que, con sus ac-
titudes, “detienen (gr, reprimen) con injusticia la verdad””.

El devenir kerygmatico de esta religiosidad morbosa, re-
presora y oscurantista convierte el testimonio cristiano en una
realidad tedrica que nada aporta para ayudar a los seres hu-
manos en sus multiples y acuciantes necesidades. Fue el gran
tedlogo aleman Dietrich Bonhoeffer quien puso de manifiesto
—en mi criterio personal, de manera mas clara que ninguna
persona a lo largo de la historia de la Iglesia— la inutilidad de
predicar un Evangelio que sélo tiende a provocar experiencias
emocionales e intimistas, y que carece de capacidad alguna
para modificar la realidad sociohistérica, socioecondmica y
psicosocial de los seres humanos. “La gracia barata es el ene-
migo mortal de nuestra Iglesia. Hoy combatimos en favor de
la gracia cara”".

Como correlato a estas palabras de ese insigne hombre
de Dios y ministro de Cristo, destacamos las ultimas de nues-
tro pasaje: “Donde abundan los suefios (en heb, ensuefios),
también abundan las vanidades (en heb, decepciones, absur-
dos, etc.) y las muchas palabras; mas tu, teme a Dios”. Es decir,
la realizacidén religiosa que se pudiera dar meramente en la
esfera de la intimidad de un ser, corre el peligro de ser viven-
ciada y devenida como una experiencia de vanidad. La gracia
barata es aquella que estrangula la dimensién inefable de
nuestra vocacion cristiana. Dios nos salva de pura gracia para
que, renunciando a las demandas egolatricas de nuestro yo,
permitamos que desde nuestra esfera mds intima asciendan
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al campo de nuestra conciencia los deseos de eternidad que
Dios mismo colocé en el centro de nuestro corazén” .

En palabras y conceptos del gran médico y psiquiatra Vic-
tor Frank, “permitamos que la presencia ignorada de Dios,
que habita en lo mds intimo de nuestro ser, ascienda al campo
de nuestra conciencia, y que todos y cada uno de los conteni-
dos del Reino de Dios tomen posesién de nuestra persona 'y
se refleje en todos y cada uno de los momentos existenciales
de nuestra vida”".
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Capitulo 12

Dios y las riquezas

Si opresion de pobres y perversion de derecho
y de justicia vieres en la provincia, no te maravilles
de ello; porque sobre el alto vigila otro mds alto, y
uno mds alto estd sobre ellos.

Ademds, el provecho de la tierra es para todos;
el rey mismo estd sujeto a los campos.

El que ama el dinero, no se saciard del dinero;
y el que ama el mucho tener, no sacard fruto. Tam-
bién esto es vanidad.

Cuando aumentan los bienes, también aumen-
tan los que los consumen. ¢ Qué bien, pues, tendrd
su duefio, sino verlos con sus ojos?

Dulce es el suefio del trabajador, coma mucho,
coma poco; pero al rico no le deja dormir la abun-
dancia.

Hay un mal doloroso que he visto debajo del
sol: las riquezas guardadas por sus duefios para su
mal; las cuales se pierden en malas ocupaciones, y
a los hijos que engendraron, nada les queda en la
mano.

Como salié del vientre de su madre, desnudo,
asi vuelve, yéndose tal como vino; y nada tiene de
su trabajo para llevar en su mano.

Este también es un gran mal, que como vino,
asi haya de volver. ¢Y de qué le aprovechd trabajar
envano?

Ademads de esto, todos los dias de su vida co-
merd en tinieblas, con mucho afdn y dolor y mise-
ria.

He aqui, pues, el bien que yo he visto: que lo
bueno es comer y beber, y gozar uno del bien de
todo su trabajo con que se fatiga debajo del sol,
todos los dias de su vida que Dios le ha dado; por-
que esta es su parte.

Asimismo, a todo hombre a quien Dios da rique-
zas y bienes, y le da también facultad para que
coma de ellas, y tome su parte, y goce de su trabajo,
esto es don de Dios. Porque no se acordard mucho
de los dias de su vida, pues Dios le llenard de alegria
el corazon.

(5:8a20)

Qoheleth continda analizando la realidad existencial de
los seres humanos, teniendo en cuenta el contexto sociohis-
torico, sociolaboral, socioceconémico y psicosocial en que la
misma se deviene. El contenido y desarrollo argumental de
este pasaje nos lleva, inapelablemente, al pensamiento cen-
tral que el mismo Jesus de Nazaret manifesté en lo que veni-
mos denominando como el Sermdn de la Montana, Mateo
capitulos 5,6 y 7, y que en realidad no es otra cosa que el ar-
ticulado trascendental y trascendente de lo que yo considero
los contenidos esenciales del Reino de Dios.

El evangelista Mateo, que es quien nos explicita de ma-
nera mas amplia dichas ensefanzas, escribe: “No os hagdis
tesoros en la tierra, donde la polilla y el orin (en gr, herrumbre)
corrompen (en gr, desfigurar, oscurecer), y donde ladrones
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minan y hurtan; sino haceos tesoros en el cielo, donde ni la
polilla ni el orin corrompen, y donde ladrones no minan ni hur-
tan. Porque donde esté vuestro tesoro, alli estard también
vuestro corazon... Ninguno puede servir a dos sefiores; porque
o aborrecerd (en gr, odiard) al uno y amard al otro, o estimard
(en gr, se adherird) al uno y menospreciard ( en gr, desdefiard)
al otro. No podéis servir a Dios y a las riquezas (en gr, Mamon:
dios de las riquezas)”.

El analisis socioldgico de nuestro pasaje pone de mani-
fiesto la estructura y el funcionamiento social de lo que, a par-
tir de la Revolucién Industrial del siglo XIX, se conoce como
sistema capitalista. Dicho sistema aparece en ECLESIASTES
como estructurado de manera piramidal. El primer verso de
nuestro pasaje se traduce, con algunas variaciones, del si-
guiente modo en otras versiones: “Si vieres la opresion de los
pobres y la perversion de juicio y de justicia en alguna provin-
cia, no te turbes a causa de ello; porque sobre el alto otro mas
alto vigila, y sobre ellos el Altisimo” (VM); “... porque por en-
cima del grande hay otro mas grande que vela, y encima de
ambos otro mayor” (NC); “Si en la regidn ves la opresion del
pobre y la violacién del derecho y de la justicia, no te asom-
bres por eso. Se te dird que una dignidad vigila sobre otra dig-
nidad, y otras mas dignas sobre ambas” (BJ).

Queda claro que para que el sistema capitalista funcione
es necesario que se den determinadas situaciones sociohisto-
ricas, sociopoliticas y socioecondmicas. En la explicitacidon que
del mismo se nos da en este texto, la punta de la piramide so-
cial la constituye una realidad oligarquica y autocratica en la
que se concentra el poder politico y econémico: son los sobe-
ranos despéticos que representan la dictadura del uno sobre
todos los demas. En los sistemas democraticos actuales,
donde el sistema capitalista es hegemonico, el autdcrata es

sustituido por un conjunto de personas que, supuestamente
elegidas por sufragio universal, acaparan el poder y la riqueza
para plasmar en la realidad la voluntad del pueblo, dado que
en estos sistemas las Constituciones que contienen la Ley Su-
prema por la que se rigen los gobiernos de las naciones reco-
nocen, en la letra, que la soberania reside en el pueblo.

En el devenir ético-politico de la Historia se ha podido
constatar que los diversos sistemas politicos, por muy idea-
listas que en principio pudiesen parecer, terminan corrom-
piéndose cuando alcanzan el poder; y, entonces, el resultado
de su gestion redunda en perjuicio del pueblo al que dicen
representar legitimamente, cuando no argumentan que su
legitimidad les viene dada por el mismo Dios. El poder co-
rrompe, y ademds corrompe siempre. Los sistemas oligarqui-
cos, monopolistas y autocraticos representan, socioecondmi-
camente, la explotacion del hombre por el hombre y
favorecen que la riqueza se concentre en muy pocas manos,
mientras que la pobreza se extiende permanentemente hacia
los mds y tiende a universalizarse. Como dice el verso 10, “el
que ama el dinero, no se saciard de dinero”.

También en el Nuevo Testamento este problema estd
claro. El apdstol Pablo escribe: “Porque los que quieren enri-
quecerse caen en tentacion y lazo, y en muchas codicias (en
gr, deseo, apetito, pasion) necias y dafiosas, que hunden a los
hombres en destruccion y perdicion; porque raiz de todos los
males es el amor al dinero, el cual codiciando algunos, se ex-
traviaron de la fe, y fueron traspasados de muchos dolores””

El verso siguiente de nuestro pasaje (el 9) pone de mani-
fiesto el principio fundamental, establecido por Dios mismo
al crear la Tierra, de que los medios de produccion del trabajo
constituyen un bien y una propiedad colectiva. Muchos siglos
después, el Socialismo Utdpico (anoto, de nuevo, que nacio
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de principios contenidos en la misma Revelacién de Dios) y
posteriormente el Socialismo Cientifico, o marxismo, venian
a confirmar la aseveracion de las palabras de Qoheleth
cuando asentaba un principio socioeconémico y sociopolitico
fundamental para que la distribucion de la riqueza, generada
por la fuerza del trabajo (los brazos de los trabajadores) se re-
alizara de una manera justa y equitativa: La tierra es para el
que la trabaja. Esta aseveracion expresa de forma clara los
contenidos del verso 9, porque en él se encuentra el pensa-
miento de Dios en cuanto a la relaciéon del hombre con los me-
dios de produccidn. El trabajo genera la riqueza necesaria e
imprescindible para que los seres humanos puedan satisfacer
sus necesidades bdsicas e irrenunciables.

En esta relacién del hombre con los medios de produccion,
Qoheleth implica también a las autoridades: “El provecho de
la tierra es para todos, el rey mismo estd sujeto a los campos”.
Es mds que notoria la Ultima frase, porque a lo largo de la His-
toria las estructuras de poder, tantas veces aliadas con el
poder factico-religioso, han venido suponiendo que el rey —o
las superestructuras que lo representen—tienen el derecho le-
gitimo de exigir lo contrario de lo que este texto biblico ex-
presa; esto es, “que es el campo —y por consiguiente la fuerza
de trabajo que actua sobre este medio de produccion—el que
esta al servicio del rey”. La ultima parte de este verso se tra-
duce de la siguiente manera en la RVA: “Pero en todo es pro-
vechoso para un pais que el rey esté al servicio del campo”

Para nuestro autor, los que ejercen autoridad tienen que
estar bajo autoridad. En los gobiernos de los pueblos, la co-
rrupcién comienza en las altas esferas: cuando mayor es la
posicién, mayor es la tentacidon a corromperse. Esta asevera-
cion implica, principalmente, a las esferas politicas y religiosas
de un pais.

Siguiendo con la exégesis de nuestro pasaje, llegamos a
los versos 11 a 17, donde se ponen de manifiesto las desas-
trosas y nefastas consecuencias de la aplicacion brutal y de-
predadora del sistema capitalista, cuando el mismo se aplica
sociolaboralmente a las relaciones de produccién de los seres
humanos. Qoheleth dice aqui, claramente, que “cuando au-
mentan los bienes (el capital), también aumentan los que los
consumen. ¢ Qué bien, pues, tendrd su duefio sino verlo con
sus ojos?”. La fuerza del trabajo genera riqueza, pero los tra-
bajadores reciben sélo una pequefa parte de la misma; el
resto de la riqueza generada (la plusvalia) pasa directamente
a engrosar las arcas del duefio de los medios de produccién:
el capitalista. Al aumentar de manera constante el nUmero de
las personas en una familia, ocurre que sus medios de subsis-
tencia, dependientes del salario de los que trabajan, siguen
siendo los mismos. La consecuencia directa de este hecho in-
discutible es la generacién de pobreza en el mundo.

Los versos 13 al 15 se suelen interpretar, de manera tra-
dicional, realizando una hermenéutica que viene a llevarnos
a la conclusion de que en estos textos se estd hablando de la
avaricia a nivel individual. Esta interpretacién tradicionalista
estd influida y condicionada por el sistema sociopolitico y so-
cioeconémico dominante: en nuestros dias, el capitalista y ne-
ocapitalista de los pueblos y de las naciones del denominado
primer mundo o mundo del bienestar.

A la vista de la realidad sociolaboral en la cual vivimos in-
mersos, creo que seria conveniente entender que “las rique-
zas guardadas por sus duefios para su mal” no son aquellas
que una persona guarda en los lugares mas insospechados
de manera avariciosa y neurdticamente compulsiva, sino el
capital que supone la mayor parte de la plusvalia generada
por la clase trabajadora, cuando ese capital no se invierte para
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seguir creando riqueza y favorecer asi la posibilidad de nuevos
puestos de trabajo.

Aunque es a la teologia calvinista a la que se achaca, de
manera rigurosa e implacable, el haber implantado la estruc-
tura ideologia del sistema capitalista, debemos de recordar
aqui que en pleno siglo XVI, y desde el pulpito de la Catedral
de Ginebra, el gran pensador, tedlogo y hermano Juan Calvino
clamaba que “constituye una situacién injusta, onerosay de-
nigrante que un ser humano no tenga un puesto de trabajo
dignamente retribuido””

Son estas riquezas guardadas las que descapitalizan ”a los
hijos que engendraron”y siembran la tierra de pobreza, injus-
ticia y muerte. De esta manera, el trabajador (la voz hebrea,
oved, designa a todo hombre asalariado que esta al servicio
de otro, y tendria también el sentido de servidor, esclavo y
obrero) se despide de este mundo en la misma situacion de
indigencia que tenia el dia de su nacimiento, como se explica
en los versos 15y 16.

Las consecuencias que se siguen de una humanidad ham-
brienta, y sobre la que se ceba la injusticia, la sumergen en
una situacion “de tinieblas”, en la que irdn deviniéndose de
manera ansiosa el dolor y la miseria (verso 17). En esas con-
diciones, los seres humanos pasan a vivenciar su realidad exis-
tencial como una experiencia alienante que les conduce a la
frustracién, al desaliento y, en tantas ocasiones, a la deses-
peracién y al suicidio. Surge entonces, como mecanismo de
compensacion, la posibilidad de intentar superar la situacién
de pobreza, indigencia y frustracion mediante la realizacién
hedonistica que se plantea en el verso 18: “Lo bueno es comer
y beber, y gozar uno del bien de todo su trabajo con que se fa-
tiga debajo del sol, todos los dias de su vida que Dios le ha
dado; porque esta es su parte”.

Evidentemente, el devenir la existencia bajo la filosofia del
comamos y bebamos, que manana moriremos no ayuda al ser
humano a superar sus frustraciones, y éste se engafa a si
mismo utilizando como mecanismo de compensacion home-
ostatica (equilibro en los planos material, moral y espiritual)
el escapismo, terminando por convencerse a si mismo, en el
marco de su propia alienacion, de que dicha realidad hedo-
nistica “es un don de Dios” (verso 19). Los mecanismos psico-
dinamicos y toxicomanigenos que subyacen a este intento de
superar la frustracion existencial mediante la huida de la reali-
dad, terminan abocando a los seres humanos a devenir una
realizacion tanatica; es decir, a contribuir a su propia destruc-
cion.

Finalmente, podemos concluir, a la luz de la experiencia
histérica vivida a lo largo de toda la historia de la humanidad,
que los sistemas redentores de los hombres no han contri-
buido a su liberacidon y realizacidn, sino mas bien a su esclavi-
tud. Por eso, a la humanidad sélo le queda una esperanza:
Dios, como aquel que no hace acepcién de personas y que
hace dos mil afios, a las afueras de la ciudad de Jerusalén, en-
tregd a su Hijo a la muerte para terminar, desde ya, pero fun-
damentalmente mirando hacia un futuro escatoldgico, con
odas las desigualdades e injusticias que se dan en el sistema
que gobierna este mundo.
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Capitulo 13

Dios y la esfera de la intimidad

“Hay un mal que he visto debajo del cielo, y

muy comun entre los hombres:

El del hombre a quien Dios da riquezas y bienes
y honra, y nada le falta de todo lo que su alma
desea; pero Dios no le da facultad de disfrutar de
ello, sino que lo disfrutan los extrafios. Esto es va-

nidad, y mal doloroso.

Aunque el hombre engendrare cien hijos, y vi-
viere muchos afos, y los dias de su edad fueran nu-
merosos; si su alma no se sacid del bien, y también
carecio de sepultura, yo digo que un abortivo es

mejor que él.

Porque éste en vano viene, y a las tinieblas va,
y con tinieblas su nombre es cubierto.

Ademds, no ha visto el sol, ni lo ha conocido;
mds reposo tiene éste que aquél.

Porque si aquél viviere mil aflos dos veces, sin
gustar del bien, ¢no van todos al mismo lugar?

Todo el trabajo del hombre es para su boca, y
con todo eso su deseo no se sacia.

Porque ¢qué mds tiene el sabio que el necio?
¢Qué mds tiene el pobre que supo caminar entre

los vivos?

Mads vale vista de ojos que deseo que pasa. Y
también esto es vanidad y afliccion de espiritu.

S
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Respecto de lo que es, ya ha mucho que tiene
nombre, y se sabe que es hombre y que no puede
contender con Aquel que es mds poderoso que él.
Ciertamente las muchas palabras multiplican la va-
nidad. ¢ Qué mds tiene el hombre?

Porque ¢équién sabe cudl es el bien del hombre
en la vida, todos los dias de la vida de su vanidad,
los cuales él pasa como sombra? Porque ¢ quién en-
sefiard al hombre qué serd después de debajo del
sol?

(6:1a12)

En términos genéricos, la exégesis y hermenéutica de este
capitulo del ECLESIASTES no afiade elementos o contenidos
nuevos a lo revelado en los cinco capitulos anteriores. En éste,
su autor nos sigue hablando de la experiencia que se des-
prende al observar el devenir existencial de los seres huma-
nos, y de su afan por conseguir su realizacion mediante la
puesta en practica de la filosofia hedonistica; realidad que po-
demos deducir realizando una exégesis de los versos 1, 2,6y
9 principalmente. No obstante, considero que el texto funda-
mental lo constituye el verso 7: “Todo el trabajo del hombre
es para su boca, y con todo eso su deseo no se sacia”.

Este verso nos introduce, desde el punto de vista antro-
poldgico, en el estudio —siempre delicado— de la esfera de la
intimidad de los seres humanos. En algunas de mis anteriores
consideraciones sobre Qoheleth ya he tratado este texto en
relacion, fundamentalmente, a la posibilidad de la realizacion
del ser humano mediante el trabajo. Ahora, al volver a consi-
derar un texto tan singular, pretendo ir mas alla de lo que he
ido hasta ahora.

Para alcanzar este fin, es necesario volver a recordar al-
gunos conceptos ya expuestos sobre estas palabras. Nuestro
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texto mantiene una estrecha correlacion con Pr. 16:26: “E/
hambre del obrero trabaja por él, porque su boca lo estimula”.
El término hambre corresponde la hebreo nephésh, y es el
mismo que en nuestro verso 7 se traduce como deseo. De
entre los varios significados que tiene este vocablo hebreo,
menciono los mas importantes: aliento vital, garganta, esto-
mago, apetito, ambicion y, sobre todo, alma. Sobre ese verso
existe una traduccidn un tanto original: “El hombre con todo
su trabajo satisface el hambre, pero no puede satisfacer la co-
dicia (o el deseo)”.

En este capitulo 6 nos encontramos con este término —ne-
phésh—que, en psicologia biblica, es uno de los que tienen un
mayor relieve e importancia, y que traducimos por alma (ver-
sos 2, 3y 7). El alma constituye, en antropologia y psicologia
biblica, uno de los estratos mas importantes de lo que yo
vengo denominando la esfera de la intimidad del hombre.

La Biblia nos revela, tanto en el Antiguo como en el Nuevo
Testamento, una verdad en la que entiendo que es necesario
volver a insistir: que el ser humano es un ser Unico e indivisi-
ble, constituido por un cuerpo (gr, soma), un alma (gr, psique)
y un espiritu (gr, pneuma). Esta tectdnica (o estructura de la
personalidad) la encontramos revelada a lo largo de toda la
Escritura. En el Antiguo Testamento, los conceptos mas im-
portantes y clarificadores sobre esa unicidad del hombre se
encuentran en GENESIS, en el capitulo 17 de JEREMIAS v,
sobre todo, en el LIBRO DE LOS PROVERBIOS DE SALOMON .

A los conceptos desarrollados en la Revelacién veterotes-
tamentaria se corresponden los explicitados en el Nuevo Tes-
tamento; y entre ellos destacan las aseveraciones de Jesus de
Nazaret sobre esa esfera de la intimidad: “Pero decia, que lo
que del hombre sale, eso contamina al hombre. Porque de
dentro, del corazdn de los hombres, salen los malos pensa-

mientos, los adulterios, las fornicaciones, los homicidios, los
hurtos, las avaricias, las maldades, el engafio, la lascivia, la
envidia, la maledicencia, la soberbia, la insensatez. Todas
estas maldades de dentro salen, y contaminan al hombre”™.

También el apdstol Pablo dejé plasmada la misma ense-
flanza en algunos de sus escritos: “Y el mismo Dios de paz os
santifique por completo; y todo vuestro ser, espiritu, alma y
cuerpo, sea guardado irreprensible para la venida de nuestro
Sefior Jesucristo”". En este texto se expresa la relacién onto-
génica del hombre con Dios: en la medida en que Dios es Uno,
el ser humano también es una entidad antropoldgica Unica e
indivisible. No existen limites precisos que nos permitan trazar
una linea antropolégica, biolégica, quimica, fisioldgica o psi-
coldgica que deslinde lo somatico de lo psiquico, o esto ultimo
de lo espiritual, o pneumatico.

Hoy en dia, la Ciencia admite esta visidon antropoldgica y
psicoldgica del hombre, y entiende que existe una esfera de
la intimidad a nivel somatico y bioquimico que constituye el
puente de unién funcional entre el cuerpo y el alma-espiritu,
Desde el punto de vista cientifico, se define al hombre como
una unidad psicosomatica, o como una unidad alma-cuerpo;
por consiguiente, se considera que el nexo de unién entre el
cuerpo y la esfera de la intimidad trascendente del hombre
(alma-espiritu) se ubica a nivel del funcionamiento bioquimico
cerebral; es decir, a nivel de lo que hoy se conoce como neu-
rotransmisores cerebrales. Estos neurotransmisores estan
constituidos por sustancias quimicas que favorecen el paso
de los impulsos bioeléctricos de una célula cerebral a otra, y
vienen a constituir la infraestructura, o soporte organico, del
psiquismo humano.

Sin embargo, hoy sabemos, no sélo por el conocimiento
de la Revelacién de Dios en su Palabra, sino también por los
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descubrimientos cientificos del funcionamiento del cerebro
humano, que la entidad no material alma-espiritu no consti-
tuye un epifenémeno de la materia, sino que dicha entidad
psiquica y pneumatica lleva en su propia esencia el sello in-
deleble e inefable de lo trascendente.

Por consiguiente, constituye un serio error el pensa-
miento teoldgico o cientifico que compara a la esfera animica
y espiritual del ser humano —en relacién con su esfera fisica o
corporal—- como aquel tipo de relacién o vinculacién que se
da entre larosay el rosal. Porque aunque es cierto que la rosa
es un fruto producto (o epifendmeno) del rosal, no lo es que
la entidad psiconeumatica del hombre sea un epifenémeno
de su cuerpo, incluida su estructura cerebral. Es decir: el alma
(esfera psicoafectiva) y el espiritu (esfera noeticopneumatica)
no son el resultado de una secrecién hormonal del cerebroy,
por consiguiente, tampoco son un epifendmeno de la materia.

En este capitulo del ECLESIASTES se aborda de una ma-
nera holistica (es decir, desde el punto de vista integral, o de
la totalidad, del ser humano) nuestra realidad antropoldgica,
no solo considerada en sus aspectos bioldgicos, sino también
en su realidad animica 'y espiritual%. Esto nos permite —sobre
todo alaluz de los versos 7 y 12— adentrarnos en esa realidad
que ya describio el profeta Jeremias: “Engafioso es el corazdn
mds que todas las cosas, y perverso (desesperadamente malo,
VM) éQuién lo conocerd? (¢ Quién podrd conocerlo?, VM). Yo
Jehovd, que escudrifio (investigo) la mente, que pruebo el co-
razon; para dar a cada uno segun su camino, segun el fruto
de sus obras””.

Pues, con la ayuda del Dios que nos conoce y con la luz
de su Espiritu Santo, intentaremos en nuevas aportaciones ir
desentrafiando los entresijos (contenidos) de nuestro cora-
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Capitulo 14

Dios y el problema
del bien y del mal (1)

Nos corresponde ahora acercarnos al capitulo 7 del ECLE-
SIASTES, la consideracién del cual necesitard dos capitulos. En
este primero intentaré presentar unas consideraciones gene-
rales sobre la importancia, la profundidad y la dificultad que
entrafia abordar la problemdtica del Bien y de Mal; y serd en
el siguiente cuando presentaré mi acercamiento exegético al
texto mismo, que —como vengo haciendo— transcribiré al prin-
cipio.

No me cabe la menor duda de que nos encontramos con
una porcion de la Revelacién de Dios que nos ilumina, teol6-
gicamente hablando, sobre una problematica que, si bien ha
sido tratada por diversos tedlogos a lo largo de la Historia, to-
davia sigue sin resolver. Naturalmente, se trata del problema
del Bien y del Mal y de su relacién con Dios.

Considero que la razén fundamental de la falta de escla-
recimiento de esta problemadtica metafisica estriba en el
hecho de que, a la hora de acercarse a su estudio en profun-
didad y de preguntarse por sus raices ontogénicas, el miedo
ha paralizado la posibilidad de realizar un estudio teolégico
que trascienda las convicciones racionalizadas (tradiciones)
que el cristianismo ha ido generando y consolidando —cuando

no fosilizando— a lo largo de todo su devenir exegético y her-
menéutico.

Los seres humanos disponemos de unos mecanismos de
defensa de naturaleza psicolégica y de génesis inconsciente,
de los que hacemos uso cuando surge en la esfera de nuestra
intimidad el problema de la angustia. En términos generales,
los mecanismos mds utilizados son la racionalizacion y /a re-
presiéon. Mediante la primera, convertimos en racional y ob-
jetivo aquello que en realidad no lo es; y mediante la segunda,
desplazamos fuera del campo de nuestra conciencia, ente-
rrdndolos en nuestra esfera inconsciente, los contenidos que
nos generan a nivel yoico la angustia, la ansiedad y, posterior-
mente, la frustracion.

Todo lo expuesto hasta aqui constituye la infraestructura
noética (del pensamiento) que subyace a la racionalizacion te-
6logica que ha contribuido, y sigue contribuyendo, a que la
problematica ontogénica del Bien y del Mal siga encubierta
por un denso velo que nos impide percibirla en su realidad
mas esencial.

La angustia ha sido definida por la escuela psicoanalitica
freudiana como “el miedo que se genera sin un objeto con-
creto” que lo justifique. En los Ultimos tiempos, esta definicion
ha sufrido diversas modificaciones. Desde el punto de vista de
la Revelacién de Dios, ese miedo (angustia) surge en relacion
con la problematica del Bien y del Mal. El capitulo 3 del GENE-
SIS nos pone de manifiesto que el primer miedo que fue viven-
ciado por el ser humano, en la esfera de su intimidad, surgié
como consecuencia de los deseos del hombre (varén-varona)
de ampliar sus conocimientos sobre el Bien y el Mal; es decir,
de ampliar los contenidos del campo de su conciencia.

Aunque el cristianismo pretende, en su proclamacion ke-
rigmatica, presentar a Dios como un Ser unico y soberano,

José Manuel Gonzalez Campa
www.josémanuelcampa.com



.
©
®

El sentido de lavida | Dios y el problema del bien y del mal (1)

cae en la trampa —quiza por una concepcidn extremadamente
rigida del dogma trinitario— en llevarnos a una visién dicoto-
mizada y dualistica de la Deidad considerada ontogénica-
mente. Esa concepcidn dualista de la realidad aparece en las
narraciones de diversos libros sagrados de las religiones mas
antiguas: iraniana, caldea, etcétera.

Los conceptos teoldgicos de los denominados Padres de
la Iglesia, asi como los que han aportado la teologia clasica,
la natural, la escolastica y la fundamentalista, han contribuido
a crear en el pensamiento de los seres humanos, especial-
mente en el mundo occidental, una idea bastante distorsio-
nada, en mi criterio, sobre la relacién que guarda la Persona
de Dios con la génesis y el devenir del Bien y del Mal, en
cuanto a cdmo la Biblia nos la presenta.

En términos generales, y en el marco del cristianismo, a
Dios se le relaciona siempre con el “bonum sumun”, es decir,
con el Bien. El Mal, su génesis y devenir sociohistorico, no
guardaria relacién alguna con Dios. Este planteamiento teo-
l6gico genera, si es que queremos ser sinceros con la misma
Revelacidn de Dios, una contradiccién muy dificil de resolver;
y que se nos plantea con el siguiente interrogante: ¢{Cdmo
puede conciliarse la soberania absoluta de Dios (despdtica,
segun la concepcién del apdstol Pedrogg) con el Ser al que se
le escapa, en su gobierno sobre el mundo, nada menos que
la realidad antropoldgica, psicoldgica, socioldgica y posible-
mente cdsmica del Mal?

Esta contradiccion, por la inquietud existencial y ética que
genera, ha ocupado el pensamiento de algunos de los hom-
bres y mujeres mds ilustres de nuestra Historia antigua y con-
tempordnea. C. G. Jung, uno de los médicos, psiquiatras y psi-
c6logos mas insignes —y el discipulo suizo mds aventajado de
Freud—, abordd el tema del Bien y del Mal y de su relacion con

Dios en su obra CONTESTACION A JOB, poco conocida, pero
muy importante para aquellos que deseen profundizar teolo-
gicamente en el estudio de la génesis y la realizacion del Mal
en el mundo. En ella, realiza un profundisimo estudio sobre
el sufrimiento humano, en su deseo de encontrar respuestas
a los interrogantes que sobre él plantea el libro de JOB.

Jung pensaba que las profundisimas y complicadisimas
elaboraciones teoldgicas del patriarca Job eran en su mayoria
erroneas, porque se sustentaban sobre una visién de la Dei-
dad apoyada en el hecho fundamental de la teologia de la re-
tribucion. Esta teologia supone una visidon simplista y reduc-
cionista de la existencia, en relacion con la problematica del
Bien y del Mal y su realizacién en la experiencia cotidiana de
la vida de los seres humanos. En ella se fundamentan, tam-
bién, los argumentos de los amigos de Job, y con ella preten-
den convencerle de sus errores interpretativos sobre la actua-
cion de Dios en el mundo y sobre sus propias circunstancias
existenciales.

Asi, pues, segln esa visidon retributiva, se mantiene el
presupuesto de que la actuacién de Dios en el devenir au-
tobiografico del ser humano se ajusta al principio inconmo-
vible siguiente: Dios premia el bien y castiga el mal en la
experiencia existencial de una vida que se deviene entre
el tiempo de nacer y el tiempo de morir. Por consiguiente:
a quien le va bien en esta vida es porque es bueno, y quien
sufre y padece es porque recibe la retribucién correspon-
diente a su maldad C. G. Jung baraja en su libro una con-
cepcién de Dios diferente, distinta y diferenciada de la que,
en el campo teoldgico tradicional, ha venido manejandose
a lo largo de casi dos mil aflos de exégesis y hermenéutica
cristianas. Para él, Dios, como Ser trascendente y personal,
se revelaria a los hombres en dos facetas, o dimensiones,
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diferenciadas de una misma y Unica realidad. En este sen-
tido, y a efectos didacticos que pudieran ayudar a una mejor
comprensidn del Ser inefable y, por consiguiente, inaccesible
a la percepcidn racional de los seres humanos —e incluso a la
percepcion de la razén iluminada por el Espiritu Santo—, ese
gran psiquiatra, tan preocupado por los problemas metafisi-
cos y trascendentes, nos habla de la Persona de Dios bajo los
aspectos del Dios Fascinum y del Dios Tremendum. Estas dos
caras de la Unica realidad que constituye la esencia de Dios
apuntan a que el Ser Supremo, en el ejercicio de su soberania
absoluta, controla y tiene relacidn con la génesis y el devenir
del Bien y del Mal.

Cuando, en el proximo capitulo, reflexionemos teoldgica
y hermenéuticamente en los pensamientos revelados en el
capitulo 7 del ECLESIASTES, nos encontraremos con todos los
aspectos que hemos apuntado hasta aqui. Vamos a intentar
que nuestra aportacién contribuya a clarificar aquello que,
por ahora, debo dejar como un interrogante que dinamice y
cree inquietud en el centro mismo de nuestro propio corazon.
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Capitulo 15

Dios y el problema
del bien y del mal (2)

Mejor es la buena fama que el buen ungiiento;
y mejor el dia de la muerte que el dia del naci-
miento.

Mejor es ir a la casa del luto que a la casa del
banquete; porque aquello es el fin de todos los
hombres, y el que vive lo pondrd en su corazon..

Mejor es el pesar que la risa; porque con la tris-
teza del rostro se enmendard el corazon.

El corazdn de los sabios estd en la casa del luto;
mas el corazon de los insensatos, en la casa en que
hay alegria.

Mejor es oir la reprension del sabio que la can-
cion de los necios.

Porque la risa del necio es como el estrépito de
los espinos debajo de la olla. Y también esto es va-
nidad.

Ciertamente la opresion hace entontecer al
sabio, y las dddivas corrompen el corazon.

Mejor es el fin del negocio que su principio;
mejor es el sufrido de espiritu que el altivo de espi-
ritu.

No te apresures en tu espiritu a enojarte; por-
que el enojo reposa en el seno de los necios.

Nunca digas: ¢ Cudl es la causa de que los tiem-
pos pasados fueron mejores que éstos? Porque
nunca de esto preguntards con sabiduria.

Buena es la ciencia con herencia, y provechosa
para los que ven el sol.

Porque escudo es la ciencia, y escudo es el di-
nero; mas la sabiduria excede, en que da vida a sus
poseedores.

Mira la obra de Dios; porque ¢équién podrd en-
derezar lo que él torcid?

En el dia del bien goza del bien; y en el dia de la
adversidad considera. Dios hizo tanto lo uno como
lo otro, a fin de que el hombre nada halle después
deél.

Todo esto he visto en los dias de mi vanidad.
Justo hay que perece por su justicia, y hay impio que
por su maldad alarga sus dias.

No seas demasiado justo, ni seas sabio con ex-
ceso; épor qué habrds de destruirte?

No hagas mucho mal, ni seas insensato; épor
qué habrds de morir antes de tu tiempo?

Bueno es que tomes esto, y también de aquello
no apartes tu mano; porque aquel que a Dios teme,
saldrd bien en todo.

La sabiduria fortalece al sabio mds que diez po-
derosos que haya en una ciudad.

Ciertamente no hay hombre justo en la tierra,
que haga el bien y nunca peque.

Tampoco apliques tu corazdn a todas las cosas
que se hablan, para que no oigas a tu siervo cuando
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dice mds de ti; porque tu corazon sabe que tu tam-
bién dijiste mal de otros muchas veces.
Todas estas cosas probé con sabiduria, di-
ciendo: Seré sabio; pero la sabiduria se alejo de mi.
Lejos estd lo que fue; y lo muy profundo, équién

lo hallara?

Me volvi'y fije mi corazon para saber y examinar
e inquirir la sabiduria y la razdn, y para conocer la
maldad de la insensatez y el desvario del error.

Y he hallado mds amarga que la muerte a la
mujer cuyo corazon es lazos y redes, y sus manos li-
gaduras. El que agrada a Dios escapard de ella;
mas el pecador quedard en ella preso.

He aqui que esto he hallado, dice el Predicador,
pesando las cosas una por una para hallar la razén;

lo que atn busca mi alma, y no lo encuentra: un
hombre entre mil he hallado, pero mujer entre

todas éstas nunca hallé.

He aqui, solamente esto he hallado: que Dios
hizo al hombre recto,, pero ellos buscaron muchas

perversiones (7:1 a 29).

Si en el capitulo anterior intenté presentar unas conside-
raciones generales sobre la importancia, la profundidad y la
dificultad que entrafia abordar la problematica inmanente del
Bien y del Mal —y de su confrontacion dialéctica en la esferas
de la realidad antropoldgica y cdsmica—, en éste intentaré re-
alizar un acercamiento exegético, analizando de manera mas
pormenorizada algunos de los textos de este capitulo 7.

En el verso 20 encontramos la siguiente aseveracion:
“Ciertamente no hay hombre justo en la tierra, que haga el
bien y nunca peque”. El analisis pormenorizado de este texto
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nos revela la infraestructura antropoldgica que posibilita Ia
proyeccion del Mal en el mundo.

Diversos documentos neotestamentarios, pero de manera
mas especifica ROMANOS, estudian y desarrollan —como reali-
dad que demanda “la accion salvifica de Dios”— nuestro texto
y, como consecuencia, llegan a la conclusién de que la impo-
sibilidad para el hombre de conseguir, en su devenir histérico
y personal, una praxis ética impecable se debe a la deses-
tructuracidn amadrtica que toda su personalidad experimentd
en la caida.

Por otra parte, la Biblia ensefia que el pecado no se generd
en el corazdén del hombre, sino que fue inoculado en la esfera
de su intimidad por la accién peristatica (exterior a la primera
pareja) de un ser procedente de las esferas celestiales a quien
en la Revelacién de Dios se le reconoce como un hijo de Dios.
Concretamente, leemos en JOB que “un dia vinieron a pre-
sentarse delante de Jehovd los hijos de Dios, entre los cuales
vino también Satands”” . E| Antiguo Testamento nos presenta
al diablo con la denominacion ha-satdn, que tiene que ser tra-
ducido necesariamente como el adversario.

En las Sagradas Escrituras queda suficientemente clarifi-
cado que, desde el punto de vista ontogenético, el adversario
—como ser existente— surge como consecuencia de la accidn
creadora del Ser Supremo. Entre otras cosas, se dice de él lo
siguiente: “Tu eras el sello de la perfeccion (lit, el que sellaba
un disefio), lleno de sabiduria, y acabado de hermosura. En
Edén, en el huerto de Dios estuviste... Tu, querubin grande, pro-
tector, yo te puse en el santo monte de Dios, alli estuviste; en
medio de las piedras de fuego te paseabas. Perfecto eras en
todos tus caminos desde el dia que fuiste creado, hasta que se
halld en ti maldad. A causa de la multitud de tus contratacio-
nes fuiste lleno de iniquidad, y pecaste (en el texto masorético
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y LXX a causa de la abundancia de tu comercio te llenaste de
violencia y pecaste); por lo que yo te eché del monte de Dios,
y te arrojé de entre las piedras de fuego, oh querubin protec-
tor. Se enaltecio tu corazon a causa de tu hermosura, corrom-
piste tu sabiduria a causa de tu esplendor... Con la multitud
de tus maldades (en heb, errores) y con la iniquidad de tus
contrataciones (en heb, articulos de venta) profanaste tu san-
tuario; yo, pues, saqué fuego de en medio de ti, el cual te con-
sumio (en heb, y yo he sacado de ti el mismo fuego que te ha
devorado)m.

Considero que, desde el punto de vista exegético y her-
menéutico, se puede llegar a la conclusién de que el pecado
como realidad dntica, ética, material y existencial sur-
gié —mas alla de la comprension de nuestra razén y de nues-
tra capacidad intelectual— en la misma esfera de la intimidad
de el-satdn. Teolégicamente hablando, esta conclusion plan-
tea muchos interrogante acerca del origen del Mal; y, nece-
sariamente, Dios —como Realidad Suprema—, queda impli-
cado de alguna manera en la ontogénesis del Mal, asi como
en el devenir sociohistdrico de su accién desestructuradora
en el hombre y en el cosmos.

En este sentido, Qoheleth reflexiona, y pregunta: “Mira
la obra de Dios; porque équién podrd enderezar lo que él tor-
cid? En el dia del bien, goza del bien; y en el dia de la adver-
sidad (del mal, en la Septuaginta) considera. Dios hizo tanto
lo uno —el bien— como lo otro —el mal—, a fin de que el hombre
nada halle después de éI”"" . Es evidente gue estos textos re-
lacionan a Dios con la génesis del mal: cuestidn que, teoldgi-
camente considerada, no podia presentdrsenos de otra ma-
nera; porque si Dios es Soberano, lo es en el sentido absoluto
Yy, por consiguiente, ninguna realidad puede quedar fuera de
su control.

Estos textos de nuestro autor se encuentran corrobora-
dos, por la misma Revelacidn de Dios, en otros libros de la Bi-
blia. Destacamos aqui, por su importancia, unas palabras del
profeta Isaias: “Acordaos de las cosas pasadas desde los tiem-
pos antiguos; porque yo soy Dios, y no hay otro Dios, y nada
hay semejante a mi, que anuncio lo porvenir desde el principio,
y desde la antigiiedad lo que atin no era hecho; que digo: Mi
consejo permanecerd, y haré todo lo que quiero”1 ”.Y tam-
bién estas otras: “Yo soy Jehovd, y ninguno mds hay; no hay
Dios fuera de mi. Yo te cefiiré, aunque tu no me conociste, para
que se sepa desde el nacimiento del sol, y hasta donde se
pone, que no hay mds que yo; yo Jehovd, y ninguno mds que
yo, que formo la luz y creo las tinieblas, que hago la paz y creo
la adversidad (en heb, el mal). Yo Jehova soy el que hago
todo esto”".

A la vista de todo lo expuesto hasta aqui, me parece evi-
dente que no es posible realizar un estudio cosmogénico (es
decir, de la génesis del mundo), ontogénico (es decir, de la gé-
nesis del ser) e historico-existencial sin tener en cuenta a Dios
en relacion con las realidades del Bien y del Mal y su confron-
tacion dialéctica en la Historia de la Salvacidn, y en el devenir
existencial de la Humanidad. Es por ello que este capitulo 7
empieza diciendo: “Mejor es la buena fama que el buen un-
giiento; y mejor el dia de la muerte que el dia del nacimiento.
Mejor es ir a la casa del luto que a la casa del banquete; por-
que aquello es el fin de todos los hombres, y el que vive lo
pondrd en su corazon. Mejor es el pesar que la risa; porque
con la tristeza (en la Septuaginta, el mal, el sufrimiento) del
rostro se enmendard el corazon. El corazon de los sabios esta
en la casa del luto; mas el corazon de los insensatos (lit, faltos
de cordura), en la casa en que hay alegria (en la Septuaginta,
gozo, plaaer)”104
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Es evidente que nuestra mente, aun iluminada por la ac-
cion del Espiritu Santo, es incapaz de comprender las profun-
didades de Dios; sin embargo, su Revelacidn tiene una finali-
dad salvifica y didactica. El problema de la génesis del Bien'y
del Mal desborda nuestra capacidad de penetracion en lo mas
profundo de los arcanos de Dios, pero no nos autoriza para
realizar, desde el punto de vista exegético y hermenéutico,
una racionalizacién de la Palabra de Dios e intentar reducir al
ambito y a las posibilidades de nuestro pensamiento finito
todo el contenido de un Ser Infinito, Inefable y Trascendente.

Dios crea y obra segun el designio de su voluntad sobe-
rana. El Mal, como realidad indiscutible, cumple —desde el
punto de vista teoldgico, filoséfico, cosmolégico, antropolé-
gico y existencial—una funcioén al servicio de la realizacién sal-
vifica del hombre y del mundo. Por eso, desde la perspectiva
del Dios Soberano, se afirma en este capitulo que “escudo es
la ciencia, y escudo es el dinero; mas la sabiduria excede, en

. 105
que da vida a sus poseedores” .

Esa accidn salvifica de Dios utiliza el Mal como un medio
al servicio del Bien. Esta conclusion la expresa de manera ma-
gistral el apdstol Pablo: “No seas vencido de lo malo, sino

. 106
vence con el bien el mal” .
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Capitulo 16

Tiempo de morir

¢Quién como el sabio ¢y quién como el que sabe
la declaracion de todas las cosas? La sabiduria del
hombre ilumina su rostro, y la tosquedad de su sem-
blante se mudard.

Te aconsejo que guardes el mandamiento del rey
y las palabras del juramento de Dios.

No te apresures a irte de su presencia, ni en cosa
mala persistas; porque él hard todo lo que quiere.

Pues la palabra del rey es con potestad, éy quién
le dird: éQué haces?

El que guarda el mandamiento no experimentard
mal; y el corazon del sabio discierne el tiempo y el
juicio.

Porque para todo lo que quisieres hay tiempo y
juicio; porque el mal del hombre es grande sobre él;

pues no sabe lo que ha de ser; y el cudndo haya
de ser, é¢quién se lo ensefiard?

No hay hombre que tenga potestad sobre el es-
piritu para retener el espiritu, ni potestad sobre el dia
de la muerte; y no valen armas para esta guerra, ni
la impiedad librard al que la posee.

(8:1a8)

En el capitulo 3 del ECLESIASTES, como ya estuvimos con-
siderando, su autor nos explicita el devenir antropoldgico de
los seres humanos (es decir, su inmanencia) ubicandolo como
los diversos momentos histérico-kairdticos que acontecen
entre el tiempo de nacer y el tiempo de morir. En este capitulo
16 nos ocuparemos del momento metabiolégico de la vida
del ser; es decir, de su tiempo de morir.

Ese tiempo de morir constituye, en el acontecer del de-
venir existencial, aquel momento de la realidad donde la ago-
nia (lucha) de los hombres alcanza su punto mas critico. Ese
momento que pone punto final a la existencia de los seres hu-
manos sobre la Tierra es la causa fundamental que genera la
angustia vital y existencial que atenaza la vida de los hombres.
La Revelacidn de Dios ensefia que el miedo a la muerte es la
base fundamental y |a etiologia (la causa) de todos los demas
miedos (fobias).

La muerte tiene un enorme poder sobre la vida de los
hombres y les condiciona a devenirse existencialmente
como esclavos. Del corazéon del hombre (de su esfera de la
intimidad) nacen las diversas tendencias instintivas que
orientan y regulan su conducta, o manera de vivir; entre
estas tendencias se encuentra el instinto tanatico (o de la
muerte).

El autor de HEBREOS resume el pensamiento que acabo
de exponer en los siguientes términos: “Asi que, por cuanto
los hijos (los seres humanos) participaron de carne y de san-
gre, él (Jesucristo) también participd de lo mismo, para des-
truir (en gr, reducir a la impotencia) por medio de la muerte
al que tenia el imperio (en gr, poder, dominio, trono, sobera-
nia, autoridad y supremacia) de la muerte, esto, al diablo, y
librar a todos los que por el temor de la muerte estaban du-
rante toda la vida sujetos a servidumbre””.
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Recogiendo el pensamiento de Qoheleth, encontramos
esta aseveracion: “He aqui, esto he hallado: que Dios hizo al
hombre (en singular) recto, pero ellos (en plural) buscaron
muchas perversiones”m. Resulta evidente que la exégesis y
la hermenéutica de este texto nos conduce de nuevo a GENE-
SIS, concretamente a lo que alli se nos revela sobre la onto-
génesis del hombre y su devenir amértico-existencial .

Si siguiéramos la génesis y el devenir humano, a efectos
meramente didacticos, teniendo en cuenta las ideas que,
sobre el mismo, expresd el gran fildsofo, cientifico y tedlogo
cristiano Teilhard de Chardin en su denominada CURVA DE
CORPUSCULIZACION (con sus tres momentos ontogenéticos:
momento de vitalizacion, momento de hominizacién y mo-
mento de cerebralizacion o paso de la reflexién), y que vie-
nen a coincidir, con lo que se nos revela en el GENESIS sobre
la apariciéon de la vida y de los seres humanos sobre la Tierra:
el instinto tanatico, que informa la realidad de la muerte como
hecho metabioldgico, se corresponderia, en su psicogénesis,
con el momento de cerebralizacién (o del paso a la reflexion);
es decir, con lo que en el capitulo 3 del GENESIS se nos revela
como el momento amartico: la entrada del pecado en el hom-
bre que supuso la desestructuracién de su realidad pneumo-
psico-somadtica y, por consiguiente, la posibilidad metabiolo-
gica de la muerte.

Teniendo en cuenta todo lo dicho anteriormente, con-
sideremos ahora estas palabras de Qoheleth: “¢ Quién como
el sabio? y équién como el que sabe la declaracion (en heb,
interpretacion) de las cosas? La sabiduria del hombre ilu-
mina su rostro y la tosquedad de su semblante se mu-
dard”". Mas adelante escribe: “.. y el corazon del sabio dis-
cierne el tiempo (en gr, kairds) y el juicio (en gr, krisis)”m. La
BJ lo traduce asi: “El corazén del sabio sabe el cuando vy el

como. Porque todo asunto tiene su cuando y su cémo”. (Ecl
8:5b-62).

Como consecuencia de la desestructuracién amartica de
la que venimos hablando —la caida del hombre—, surgid la
realidad existencial de la muerte y, como realizacion biolé-
gico-existencial de la misma, la confrontacion dialéctica entre
el instinto de la vida (en gr, eros) y el instinto de la muerte (en
gr, tanatos). Confrontacion, trascendente y trascendental, que
nuestro autor expresa de la siguiente manera: “No hay hom-
bre que tenga potestad sobre el espiritu para retener el espi-
ritu, ni potestad sobre el dia de la muerte; y no valen armas
en tal guerra, ni la impiedad librard al que la posee (los que le
son adictos, VM)m.

En este ultimo texto se compendia toda la realidad exis-
tencial y agonica del devenir humano: una vez mas, surge la
angustia, la ansiedad y el miedo en el corazén del hombre al
comprobar sus limitaciones, en el tiempo y en el espacio, y su
impotencia e incapacidad para posponer, impedir o derrotar
a la muerte. El salmista lo expresa muy bien cuando dice: “Los
que confian en sus bienes, y de la muchedumbre de sus rique-
zas se jactan, ninguno de ellos podrd en manera alguna redi-
mir al hermano (en el texto masorético; salvarse a si mismo),
ni dar a Dios su rescate (Porque la redencion de su vida es de
gran precio, y no se logrard jamds), para que viva en adelante
para siempre y nunca vea corrupcio’n"l L

Volviendo a nuestro texto (8:8), conviene poner de mani-
fiesto que la Septuaginta traduce el vocablo armas por el tér-
mino griego apostole, que significa envio, despacho, expedi-
cion y apostolado; otros lo traducen por licencia. Asimismo,
el término hebreo que se traduce en castellano por guerra lo
traduce por polemou, con el sentido de guerra, combate,
lucha, batalla y agonia.
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En definitiva, todo el devenir existencial del hombre se
concretiza en una experiencia agdnica, como realidad viven-
cial, resultante de la confrontacion dialéctica entre el instinto
de laviday el de la muerte. El ser humano comprueba que la
realidad tanatica le resulta insoslayable y que, por consi-
guiente, sus deseos de eternizacién —o de devenir una viven-
ciacion infinita del tiempo— no pueden ser satisfechos, dado
que sus recursos para luchar contra la muerte estan abocados
al fracaso y a la frustracion.

La muerte, ademas, da al traste con los deseos de eterni-
dad que moran en la esfera de la intimidad del hombre, como
ya hemos comentado al considerar 3:11. La verdadera perso-
nalidad que soy yo trasciende la parte material y biolégica de
mMi persona: yo no soy mi cuerpo, sino que poseo un cuerpoy
habito dentro de él. La auténtica esencia del ser antropolégico
habita en una morada terrestre (en gr, casa), o tabernaculo,
morada cuyo devenir existencial consiste en volver al polvo
de la Tierra. Por el contrario, el estrato psicopneumatico —que
constituye la esencia de mi personalidad— anhela la trascen-
denciay se deviene, metafisicamente, buscando la realizacién
eterna de mi persona.

Estas realidades antropoldgicas las plasma de manera
magistral el apdstol Pablo: “Porque sabemos que si nuestra
morada terrestre se deshiciere, tenemos de Dios un edificio,
una casa no hecha de manos, eterna, en los cielos. Y por
esto también gemimos, deseando ser revestidos de aquella
nuestra habitacion celestial... Porque asimismo, los que
vivimos en este taberndculo (en gr, tienda de campafia) ge-
mimos con angustia (en gr, peso y carga que abruma y ago-
bia); porque no quisiéramos ser desnudados (en gr, desves-
tidos), sino revestidos, para que lo mortal sea absorbido
por la vida”".

En consecuencia, la realizacidn plena del ser humano sélo
se puede conseguir mediante la trascendencia metafisica de
todos los componentes, o estratos, que lo constituyen:
cuerpo, alma y espiritu. Dado que en el momento de la
muerte somatica o bioldgica de un ser, sdlo su parte espiritual
alcanza dicha trascendencia, es necesaria la pneumatizacién
de la materia (cuerpo) para que se produzca una verdadera
realizacidn holistica —es decir, total—. Asi, pues, la trascenden-
cia plena del ser humano sélo se alcanzara en el momento de
la resurreccion de entre los muertos.

La resurreccidon es una posibilidad metafisica a devenir,
que alcanzard a todos los seres humanos. Ya en el Antiguo Tes-
tamento, la Biblia ensefia que la

resurreccion sera un hecho metafisico seguro: “Y muchos
(el sentido del hebreo es todos) de los que duermen en el
polvo de la tierra serdn despertados, unos para vida eterna,
y otros para vergiienza y confusion perpetua"m. Para alcan-
zar la realizacion eterna es imprescindible la fe, o plena con-
fianza en Dios y en sus promesas salvificas. El salmista dice:
“Dios es Dios nuestro eternamente y para siempre; El nos
guiard aun mds alld de la muerte”"”.

La encarnacién del Verbo, el Hijo de Dios, supuso la ma-
terializacion de la Divinidad; concretizada en la persona his-
térica de Jesus de Nazaret. Como segundo Adan, Jesucristo
vino a reconciliar con Dios todas las cosas que se habian des-
estructurado por la caida del primero y que, como hemos ya
remarcado, no sélo alcanzé al antropos (varén-varona), sino
que trascendid, a nivel cdsmico, a toda la Creacion.

Para vencer a la muerte y poder retener al espl'ritum, el
hombre necesita la pneumatizacion (espiritualizacion) de la
parte material de su persona. Sélo el Hijo de Dios, quien es
la Resurreccion y la Vida en la persona histdrica de Jesus de
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Nazaretug, logré vencer a la muerte, mediante su propia
muerte: “De la mano del Seol los redimiré, los libraré de la
muerte. Oh muerte, yo seré tu muerte; y seré tu destruccion,
oh Seol””. Muriendo la muerte de todos los hombres, Jesu-
cristo nos reconciliéd con Dios mediante el hecho salvifico de
su Resurreccion.

El apdstol Pablo confirma esta verdad soterioldgica con
estas palabras: “Nuestro Salvador Jesucristo, el cual quitd la
muerte (en gr, quitd de la muerte su poder) y sacé a la luz la
vida y la inmortalidad por el Evangelio”m.

Asi, pues, la Unica posibilidad de realizacidon trascendente
y metafisica de los seres humanos la constituyen la fe, la con-
fianza y la esperanza en el acto soteriolégico de Cristo en la
cruz del Calvario.
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Capitulo 17

Las desigualdades de la vida:
La injusticia social y la
prosperidad de los impios

Todo esto he visto, y he puesto mi corazon en todo lo que
debajo del sol se hace; hay tiempo en que el hombre se ense-
Aorea del hombre para mal suyo.

Asimismo he visto a los inicuos sepultados con honra; mas
los que frecuentaban el lugar santo fueron luego puestos en
olvido en la ciudad donde habian actuado con rectitud. Esto
también es vanidad.

Por cuanto no se ejecuta luego sentencia sobre la mala
obra, el corazon de los hijos de los hombres estd en ellos dis-
puesto para hacer el mal.

Aunque el pecador haga mal cien veces, y prolongue sus
dias, con todo yo sé que les ird bien a los que a Dios temen,
los que temen ante su presencia;

Y que no le ird bien al impio, ni le serdn prolongados los
dias, que son como sombra; por cuanto no teme delante de la
presencia de Dios.

Hay vanidad que se hace sobre la tierra: que hay justos a
quienes sucede como si hicieran obras de impios, y hay impios
a quienes acontece como si hicieran obras de justos. Digo que
esto también es vanidad,
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Por tanto, alabé yo la alegria; que no tiene el hombre bien
debajo del sol, sino que coma 'y beba y se alegre; y que esto le
quede de su trabajo los dias de su vida que Dios le concede
debajo del sol.

Yo, pues, dedique mi corazon a conocer sabiduria, y a ver
la faena que se hace sobre la tierra (porque hay quien ni de
noche ni de dia ve suefio en sus 0jos);

y he visto todas las obras de Dios, que el hombre no puede
alcanzar la obra que debajo del sol se hace; por mucho que
trabaje el hombre buscdndola, no la hallard; aunque diga el
sabio que la conoce, no por eso podrd alcanzarla”,

(8:9a17)

En este capitulo voy a intentar, siempre a la luz de la Re-
velacion de Dios, exponer mis puntos de vista sobre una cues-
tion tan espinosa y dificil como la constatacion pragmética del
aparente triunfo del Mal en el devenir histérico de los seres
humanos. Para ello, procuraré realizar un analisis exegético y
hermenéutico del pasaje transcrito. Todo cuanto voy a expo-
ner queda contenido y compendiado en el primer verso:
“Todo esto he visto, y he puesto mi corazdn en todo lo que de-
bajo del sol se hace; hay tiempo en que el hombre se ensefio-
rea del hombre para mal”.

A continuacién, Qoheleth se dedica a describirnos, desde
el punto de vista social, ético y religioso las realidades que se
van deviniendo en la experiencia humana y existencial del
hombre debajo del sol; y hemos de entender religioso en el
sentido que le daba Cicerdn: relégerem, cuyo significado es
volver a leer, que equivale a tomar conciencia de las verda-
des sobrenaturales y de las cosas divinas; y también en el de
Lactancio: religarem, esto es, volver a ligar un vinculo salvi-
fico que relaciona de manera vinculante al hombre con Dios;
y en el que le da San Agustin: religere —volver a elegir—, que
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expresa la reelecciéon de Dios por parte del hombre, de forma
voluntaria.

Por su parte, nuestro autor afirma que “hay vanidad que
se hace sobre la tierra: que hay justos a quienes sucede como
si hicieren obras de impios, y hay impios a quienes acontece
como si hicieran obras de justos. Digo que esto

también es vanidad” (verso 14). A lo largo de toda la Bi-
blia, pero de manera muy especial —y singular—en el Antiguo
Testamento, nos encontramos con el tema real e insoslayable
de la denominada prosperidad de los impios; y este hecho,
constatable sociohistéricamente, ha perturbado siempre e in-
quietado de manera importante el pensamiento de la mayoria
de los creyentes de todos los tiempos.

Para el creyente, tanto del periodo veterotestamentario
como del novotestamentario, la aparente impunidad con la
gue actudan en el mundo todos aquellos que viven al margen
de la voluntad de Dios resulta bastante incomprensible y, en
ocasiones, puede llegar a tomar —en su pensamiento y en su
praxis cotidiana— la dimension de una piedra de escandalo o
de tropiezo.

En la voz del profeta Malaquias (su libro es de, aproxima-
damente, alrededor del 425 aC), Dios le dice a su pueblo:
“Vuestras palabras contra mi han sido violentas (duras, RVA),
dice Jehovad. Y dijisteis: ¢ Qué hemos hablado contra ti? Habéis
dicho: Por demds es servir a Dios. ¢ Qué aprovecha que guar-
demos su ley, y que andemos afligidos (tristes, RVA) en pre-
sencia de Jehovd de los ejércitos? Decimos, pues ahora: Biena-
venturados son los soberbios, y los que hacen impiedad no
s6lo son prosperados, sino que tentaron a Dios y escaparon”l z,

La filosofia existencial que se puede deducir de esas pa-
labras es aquella que parece postular como consigna ética el
antiguo Comamos y bebamos, porque mafiana moriremos’".
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En definitiva, para los muchos creyentes que racionalizan el
ejercicio de la soberania de Dios en el mundo, esa filosofia he-
donista de la vida seria la mas adecuada para alcanzar, en su
propio devenir personal, la realizacion en su dimensién inma-
nente.

Este tipo de pensamiento no se corresponde con lo que,
teoldgicamente hablando, se conoce como teologia de la re-
tribucion; que se explicita y desarrolla de manera muy clara
en los esfuerzos por explicar —desde el punto de vista existen-
cial, moral y espiritual—todos los acontecimientos vivenciales
y psicopatoldgicos que se dan en la vida y en la experiencia
de Job. En sintesis, se podria decir que dicha teologia consi-
dera o tiene en cuenta a Dios como aquel Ser Supremo que
premia a los buenos (concediéndoles todo tipo de bienestar
social, laboral, econdmico, emocional y espiritual) y castiga a
los malos (privandoles de todos los beneficios que a los bue-
nos concede).

Teniendo en cuenta lo que venimos diciendo hasta aqui,
tendriamos que conceder que el autor del ECLESIASTES,
cuando realiza su estudio sociohistdrico, socioecondmico, so-
ciopolitico y psicosocial de la realidad, apunta a una serie de
concepciones y conclusiones teoldgicas que nos abocarian a
lo que podriamos denominar teologia de la indiferencia y de
la lejania de Dios. En este sentido, Dios constituiria una Reali-
dad Ontica que permaneceria ajena, lejana y distante del
acontecer sociohistdrico, existencial, ético y moral que se da
en el devenir de los seres humanos. Por consiguiente, Dios no
seria el Sefor de la Historia, en el sentido de que ninglin acon-
tecer sociohistérico o existencial pudiera quedar fuera de su
control, sino que, por el contrario, se trataria de un Supremo
Hacedor que, una vez realizada la gran obra de toda la Crea-
cion cosmica, la habria dejado, con todos y cada uno de sus
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componentes, sujeta a un proceso evolutivo dirigido por las
leyes del azar y de la casualidad . Dicho en otros términos:
el hombre se constituiria en el Unico ser, o ente, de la Creacién
que dispondria de la capacidad de decision y libertad para mo-
delar su vida y sus circunstancias, el hombre seria el autor y
generador de su propio destino.

Estas ultimas afirmaciones se podrian desprender de
nuestro texto: “Asimismo he visto a los inicuos sepultados con
honra; mas los que frecuentaban el lugar santo fueron puestos
en olvido en la ciudad donde habian actuado con rectitud. Esto
también es vanidad. Por cuanto no se ejecuta luego sentencia
sobre la mala obra, el corazon de los hijos de los hombres estd
en ellos (delante de ellos, VM) dispuesto para hacer el mal”™.

Agqui hemos de volver a una cuestién que ya consideramos
en otro capitulo; y es que el ser humano, ante la percepcién
de que sus posibilidades de realizacion inmanente en un
mundo donde comprueba que triunfa la injusticia, y donde
vive como impotente para poder transformarla, toma la de-
cision de utilizar como mecanismo de defensa el escapismo:
huir de esa situacion que le entristece y le sume en la angustia
y en la frustracién. En tales circunstancias, el hombre busca
un medio con el que poder transformar su conciencia y per-
cibirse a si mismo, y a la realidad peristatica en que estd in-
merso, de una manera mas gratificante. Es precisamente esta
situacion de alienacion existencial la que lleva a Qoheleth a
afirmar: “Por tanto, alabé yo la alegria; que no tiene el hombre
bien debajo del sol, sino que coma y beba y se alegre; y que
esto le quede de su trabajo todos los dias de su vida que Dios
le concede debajo del sol””.

Aparte de ese mecanismo de defensa de caracter primi-
tivo, u oral, el hombre pone en marcha otros dos mecanismos
—0 recursos psicoldgicos— para intentar superar la experiencia
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de vanidad que se deviene a lo largo de su vida. Por una parte,
recurre a la razén como medio para profundizar en un cono-
cimiento mas clarificador de sus circunstancias existenciales:
“Yo, pues, dediqué mi corazdn a conocer la sabiduria, y a ver
la faena (tarea, Barucq) que se hace sobre la tierra (porque
hay quien ni de noche ni de dia ve suefio en sus 0jos); y he visto
todas las obras, que el hombre (género humano, VM) no
puede alcanzar (conocer, RV95) la obra que debajo del sol se
hace; por mucho que trabaje el hombre buscdndola, no la ha-
llard; aunque diga el sabio que la conoce, no por eso podrd
alcanzarla” (versos 16y 17).

El otro mecanismo de defensa que el hombre creyente
utiliza —para darse a si mismo una explicacién convincente,
tanto desde el punto de vista racionalista como del salvifico,
metafisico o trascendente— es el que se denomina, en térmi-
nos psicoanaliticos, la sublimacidn. Mediante este meca-
nismo inconsciente, el hombre intenta superar acontecimien-
tos y realidades sociohistdricas que se vivencian en la esfera
de su intimidad como flagrantes injusticias. Estas realidades
demandan dos posibilidades de compensacién psicoemocio-
nal y trascendente. En primer lugar, y desde el punto de vista
de suinmanencia, el ser humano necesita aqui y ahora expe-
rimentar la conviccion de que todas las injusticias que se dan
en su perimundo no quedaran impunes; por eso, su pensa-
miento teoldgico-trascendente afirma: “Aunque el pecador
haga mal cien veces, y prolongue sus dias, con todo yo tam-
bién sé que les ird bien a los que a Dios temen, los que temen
ante su presencia; y que no le ird bien al impio, ni le serdn pro-
longados los dias, que son como sombra; por cuanto no teme
delante de la presencia de Dios”™.

Si estas palabras de Qoheleth fueran sélo la expresion de
una necesidad del corazén humano, no pasarian de constituir
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un mecanismo de compensacion muy pobre. La verdad es
que cuando se considera, desde el punto de vista divino, el
devenir sociohistérico de la realidad, la Revelacién nos cons-
tata y afirma que el Ser Supremo es el Sefior de la Historia 'y
que ninguna circunstancia puede escaparse a su poder o asu
voluntad. Esto quiere decir que, tanto desde el punto de vista
inmanente como trascendente, la voluntad de Dios se esta
realizando en el presente y llegara a su culminacion salvifica
en el futuro.

En algunos salmos se nos corrobora cuanto acabamos de
afirmar: “No te impacientes a causa de los malignos, ni tengas
envidia de los que hacen iniquidad. Porque como hierba serdn
pronto cortados y como la hierba verde se secardn. Confia en
Jehovd, y haz el bien; y habitards en la tierra, y te apacentards
de la verdad. Deleitate asimismo en Jehovd, y él te concederd
las peticiones de tu corazon... no te alteres con motivo del que
prospera en su camino, por el hombre que hace maldades"m;
y “En cuanto a mi, casi se deslizaron mis pies; por poco resba-
laron mis pasos. Porque tuve envidia de los arrogantes, viendo
la prosperidad de los impios... He aqui estos impios, sin ser tur-
bados del mundo, alcanzaron riquezas. Verdaderamente en
vano he limpiado mi corazon, y lavado mis manos en inocen-
cia; pues he sido azotado todo el dia, y castigado por las ma-
Aanas”"".

El acontecer socio-politico, socioecondmico, moral y es-
piritual que el creyente vivencia y experimenta en su devenir
pneumo-psico-bioldgico puede desconcertarle, y distorsionar
su discernimiento acerca de cdmo la soberania de Dios se eje-
cuta de manera continua e ininterrumpida en la realizacion
holistica del mundo y de la Historia. Para obtener una res-
puesta homeostatica (es decir, equilibradora), el ser humano
gue ha puesto su confianza en Dios debe de aceptar su volun-
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tad, tal como se explicita en su Revelacién: “Encomienda a Je-
hovd tu camino, y confia en él; y él hard... Guarda silencio ante
Jehovd, y espera en él... Pero los que esperan en Jehovd here-
dardn la tierra... Apdrtate del mal, y haz el bien, y vivirds para
siempre. Porque Jehovd ama la rectitud y no desampara a sus
santos. Para siempre serdn guardados... Mira al justo; porque
hay un final dichoso para el hombre de palz”131

El creyente que —para poder asimilar esta realidad dialéc-
tica, o de confrontacién, entre el Bien y el Mal en el devenir
histérico y existencial de la Humanidad— quiera resolver las
contradicciones que se mueven dentro de su propio corazon,
necesita seguir el consejo que Asaf nos da en su composicion
hagiografica: “Cuando pensé para saber esto, fue duro trabajo
para mi, hasta que entrando en el santuario de Dios com-
prendi el fin de ellos”™.

La conclusidn es obvia: para entender la realizaciéon de la
voluntad de Dios en el curso de la Historia es necesario entrar
en su santuario; o, dicho de otra manera, acercarnos a la
misma esencia o interioridad del Creador y Sustentador de
todas las cosas. Una vez mas, la realizacion de los hombres
depende de la dimensién de su fe.
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Capitulo 18

El despotismo divino

Ciertamente he dado mi corazdn a todas estas
cosas, para declarar todo esto: que los justos y los
sabios, y sus obras, estdn en la mano de Dios; que
sea amor o que sea odio, no lo saben los hombres;
todo estd delante de ellos.

Todo acontece de la misma manera a todos; un
mismo suceso ocurre al justo y al impio; al bueno,
al limpio y al no limpio; al que sacrifica, y al que no
sacrifica; como al bueno, asi al que peca; al que
jura, como al que teme el juramento.

Este mal hay entre todo lo que se hace debajo
del sol, que un mismo suceso acontece a todos, y
también que el corazdn de los hijos de los hombres
estd lleno de mal y de insensatez en su corazon du-
rante su vida; y después de esto se van a los muer-
tos.

Aun hay esperanza para todo aquel que estd
entre los vivos; porque mejor es perro vivo que ledn
muerto.

Porque los que viven saben que han de morir;
pero los muertos nada saben, ni tienen mds paga;
porque su memoria es puesta en olvido.

También su amory su odio y su envidia fenecie-
ron ya; y nunca mds tendrdn parte en todo lo que
se hace debajo del sol.

Anda, y come tu pan con gozo, y bebe tu vino
con alegre corazon; porque tus obras ya son agra-
dables a Dios.

En todo tiempo sean blancos tus vestidos, y
nunca falte ungiiento sobre tu cabeza.

Goza de la vida con la mujer que amas, todos
los dias de la vida de tu vanidad que te son dados
debajo del sol, todos los dias de tu vanidad; porque
esta es tu parte en la vida, y en tu trabajo con que
te afanas debajo del sol.

Todo lo que te viniera a la mano para hacer,
hazlo segun tus fuerzas; porque en el Seol, adonde
vas, no hay obra, ni trabajo, ni ciencia, ni sabiduria.

Me volvi y vi debajo del sol, que ni es de los li-
geros la carrera, ni la guerra de los fuertes, ni aun
de los sabios el pan, ni de los prudentes las riquezas,
ni de los elocuentes el favor; sino que tiempo y oca-
sidn acontecen a todos.

Porque el hombre tampoco conoce su tiempo;
como los peces que son presos en la mala red, y
como las aves que se enredan en lazo, asi son enla-
zados los hijos de los hombres en el tiempo malo,
cuando cae de repente sobre ellos.

También vi esta sabiduria debajo del sol, la cual
me parece grande:

una pequefia ciudad y pocos hombres en ella;
y viene contra ella un gran rey, y la asedia y levanta
contra ella grandes baluartes;
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y se halla en ella un hombre pobre, sabio, el
cual libra a la ciudad con su sabiduria; y nadie se
acordaba de aquel hombre pobre.

Entonces dije yo: Mejor es la sabiduria que la
fuerza, aunque la ciencia del pobre sea menospre-
ciada, y no sean escuchadas sus palabras.

Las palabras del sabio escuchadas en quietud,
son mejores que el clamor del sefior entre los ne-
cios.

Mejor es la sabiduria que las armas de guerra;
pero un pecador destruye mucho bien”

(9:1a18)

En este capitulo 9, Qoheleth nos ofrece unas reflexiones
que nos abocan a enjundiosas consideraciones sobre el deve-
nir de la existencia. Dentro de un sistema de pensamiento
deista, el Ser Trascendente al que llamamos Dios puede apa-
recer ante nosotros como el Soberano Absoluto cuyos desig-
nios se plasman en la historia de los hombres de manera ver-
daderamente insoslayable. Releemos sus primeras palabras:
“Ciertamente he dado mi corazon (lit, en el TM) a todas estas
cosas, para declarar (esclarecer, comprobar, comprender, en
el TM) todo esto: que los justos y los sabios, y sus obras, estdn
en la mano de Dios: que sea amor o que sea odio, no lo saben
los hombres; todo estd delante de ellos. Todo acontece (uno
el destino en el TM) de la misma manera a todos; un mismo
suceso ocurre al justo y al impio; al bueno, al limpio y al no
limpio; al que sacrifica, y al que no sacrifica; como al bueno,
asi al que peca; al que jura, como al que teme el juramento.
Este mal hay entre lo que se hace debajo del sol; que un mismo
suceso acontece a todos”

A la vista de estas aseveraciones, habria que llegar a la
conclusion de que los seres humanos, diferenciados en su ex-

periencia inmanente, son arrastrados por el poder omnimodo
de Dios hacia una no trascendencia tinica como destino me-
tafisico. En definitiva, el hombre seria una marioneta en las
manos de su Creador: suinmanencia y trascendencia estarian
predeterminadas por el Ser Soberano que impondria, impla-
cablemente, su voluntad y sus leyes a todo lo creado.

En el devenir antropoldgico-existencial de toda la especie
humana se percibe, se otea y se presiente un Unico destino.
la muerte como consumacién de la realizacion tanatica (el ins-
tinto de muerte del que ya hemos hablado), cuya infraestruc-
tura psicobioldgica se ubica en la misma esfera de la intimidad
del ser. Ese instinto constituye uno de los componentes del
inconsciente individual y colectivo y puede imponerse al yo,
a la conciencia, dando al traste con sus deseos de realizacion
metafisica.

En esta parte de su libro, el Predicador nos vuelve a con-
frontar con la experiencia existencial y frustradora que viven-
cian los seres humanos en su devenir debajo del sol: sus an-
helos de eternidad, de alcanzar la vivencia del tiempo
indefinido (léase emortalidad o inmortalidad) intra y supra-
histérico, quedan frustrados por la realidad metahistérica de
la muerte psicobiolégica como el fin del ser. Mas alla de esta
experiencia tanatica sélo existe el vacio y la nada, en el sentido
filoséfico de todo aquello que no es Dios. Dios es una realidad
trascendente que sdlo se relaciona con el hombre en su de-
venir histdrico-inmanente; en consecuencia, con la muerte
como experiencia existencial y metahistorica del ser, la espe-
ranza de una realizacidn metafisica y trascendente se desva-
nece y se frustra de manera definitiva.

Un andlisis antropoldgico-existencial y psicosomatico de la
tectdnica de la personalidad nos introduce en la esfera de la
intimidad del hombre, y nos ayuda a descubrir los contenidos
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de su corazon: “... y también que el corazon de los hijos de los
hombres estad lleno de mal y de insensatez (It, locura) en su
corazon durante su vida; y después de esto se van a los muer-
tos” (verso 3). Ahora bien, el vocablo corazén se emplea en la
Escritura para designar el centro econdmico-energético del
ser como una realidad psicopenumatica (no material) y tras-
cendente del ser humano, metafisicamente hablando. Asi,
continuamos leyendo: “atn hay esperanza para todo aquel
que estd entre los vivos; porque mejor es perro vivo que ledn
muerto. Porque los que viven saben que han de morir; pero
los muertos nada saben, ni tienen mds paga,; porque su me-
moria es puesta en olvido,; también su amor y su odio y su en-
vidia (celos, pasiones) fenecieron ya; y nunca mds tendrdn
parte en todo lo que se hace debajo del sol” (versos 4 a 6).

El analisis introspectivo de los estratos mas profundos de
nuestro ser pone de manifiesto los verdaderos contenidos de
nuestro corazén. La esperanza se relaciona con la vida; la
consciencia de la realidad nos informa de la muerte como des-
tino definitivo y disolucidn antropoldgica del ser existente.

Existencialmente hablando, la muerte puede aparecer
ante nuestros ojos como una realidad liberadora del disestar
en que el hombre deviene su existencia. El instinto de la
muerte triunfa sobre el de la vida. La confrontacidn dialéctico-
existencial eros-tanatos se decanta a favor de este ultimo vy,
con su triunfo agénico y desestructurador, fenecen las capa-
cidades superiores del hombre: sus pensamientos, sentimien-
tos y pasiones se diluyen en la realidad inaccesible del no-ser.

Ante esta constatacién tan desesperanzada, el yo se re-
vuelve y pone en marcha sus mecanismos de defensa, de los
que ya estuvimos tratando mas arriba. Entre ellos destaca la
posibilidad de encontrarle un sentido a la vida mediante la
realizacion inmanente y hedonistica de la misma (Ecl. 9:7-10)

Para alcanzar esta posibilidad es necesario reprimir (sacar
fuera del Yo, de la Conciencia) el deseo vehemente por la
eternidad que subyace en los estratos mdas profundos de
nuestro corazén (Ecl. 3:11). Segun los versos 7 a 9, en este in-
tento de superar su frustracion, el ser humano gratifica sus
necesidades orales, estéticas y psicosexuales, para terminar
constatando que la mas elaborada realizacién inmanente ter-
mina vivenciandose como una experiencia frustrante que
sume al ser humano en una lucha agdnica y estéril para su-
perar su vacio existencial (su inmanencia) y alcanzar la tras-
cendencia que reclama, acuciante su realizacién yoica desde
lo mas profundo de la esfera de su intimidad.

Esa experiencia historico-biografica devenida en el camino
de la vida constrifie al hombre a admitir su finitud. Mas alla
de cualquier andlisis pragmatico-existencial, o elucubrativo,
termina enfrentandose con una realidad que le desborda. El
analisis cientifico, filosdfico y racionalista, como expresién
mas sublime de sus capacidades superiores, ni le satisface ni
es capaz de ayudarle a despejar los interrogantes mas tras-
cendentes y trascendentales de su existencia (verso 12). Los
acontecimientos que se dan en la experiencia sociohistérica
y psicobiografica vivida no son explicables por la supuesta om-
nipotencia de su intelecto. Aquel que se encuentra en el vér-
tice de la pirdmide filogenética tiene que rendirse a la eviden-
cia de que, mas alla de lo cientificamente verificable, se da
una realidad que informa todo devenir existencial antropolo-
gico y césmico; realidad de la que intuye su existencia, pero
que no le resulta aprehensible desde sus posibilidades antro-
poldgicas. La Biblia afirma que “lo que se ve fue hecho de lo
que no se veia”"". Tras el manto de la corpusculizacién y la
materia, se encuentra la realidad Gltima que informa y explica
nuestra realidad y el sentido de nuestra existencia.
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Finalmente, Qoheleth explica que el sentimiento de frus-
tracién no sélo se produce cuando la muerte —como expresién
mayestatica de la finitud humana—da al traste con los deseos
de eternidad, sino que también se plasma en su experiencia
existencial devenida a nivel inmanente. La sabiduria del hom-
bre sera menospreciada si no va acompafiada del poder anti-
Dios por excelencia, del poder del dios de las riquezas, del
poder del dinero. Esta aseveracién quedo ratificada radical-
mente por las palabras de Jesus de Nazaret en el Sermén de
la Montana: “Ninguno puede servir a dos sefiores; porque
aborrecerd al uno y amard al otro, o estimard al uno y menos-
preciard al otro.. No podéis servir a Dios y a las riquezas”135

En los versos 13 a 18 se presenta, a manera de pardbola,
una realidad conocida por el autor y que se ha venido mani-
festando en el suceder histérico de la raza humana. Los privi-
legios de los pocos, aquellos que constituyen la elite socioe-
conémica, han prevalecido sobre la miseria y la indigencia de
los muchos. La infraestructura de dichos privilegios la informa
el dinero, mediante el cual se favorece la adquisicion de co-
nocimientos, y éstos permiten el acceso al poder y a escalar
a la cuspide de las superestructuras sociopoliticas que lo de-
tentan.

Excepcionalmente, un pobre puede llegar a “ser sabio”,
pero dificilmente el mundo atenderd su sabiduria: “También
vi esta sabiduria debajo del sol, la cual me parece grande: una
pequena ciudad, y pocos hombres en ella; y viene contra ella
un gran rey, y la asedia (lit, cercd) y levanta contra ella grandes
baluartes (lit, torres); y se halla en ella un hombre pobre y
sabio, el cual libra a la ciudad con su sabiduria; y nadie se acor-
daba de aquel hombre pobre”m.

La gran confrontacidn dialéctica, y ultima que escatoldgi-
camente se estd deviniendo en el discurrir de la Historia, estd

matizada y explicitada en el corazén del discurso mas impor-
tante que Jesus de Nazaret haya pronunciado, parte del cual
ya hemos transcrito mas arriba, y que concluye con la rotunda
afirmacion: “No podéis servir a Dios y a las riquezas”; y subra-
yamos lo del No podéis porque nos parece que, tal vez en un
intento mas inconsciente que consciente, se suele interpretar
como No debéis. Jesus no estaba hablando de una opcidn,
sino de una imposibilidad. Esta es precisamente la realidad
que, 2.500 afos antes, ya habia sido apreciada por el autor
del ECLESIASTES.

El desfile de ideologias sociopoliticas por la pasarela de |a
historia humana nos ha colocado como espectadores-actores
de esa ultima confrontacion entre Dios y el hombre; o, dicho
de otra manera: entre el sistema capitalista (Mamén), hoy he-
gemonico en la Tierra, y Dios. De las entrafias de dicho sistema
surgird un dia el anticristo que, presentandose al mundo
como un pseudomesias, ofrecerd a los hombres, a los pueblos
y a las naciones la soluciéon de todos los problemas, a cambio
de que todos le reconozcan como Dios. Sera el momento cul-
minante de la gloria humana, cuando el superhombre de
Nietsche resucite al Dios del cual declaré su muerte, y pro-
clame que Dios vive y reina porque, jal fin!, el hombre se ha
convertido en Dios.

El hombre que en su orgullo no reconoce sus limitaciones,
sus errores y sus pecados, caera en su propia trampa, y se
podrd decir de él lo que se explicita en la Ultima parte del
verso 18: “... pero un solo error destruye mucho bien”. El hom-
bre que desde la época de los grandes enciclopedistas fran-
ceses ha elevado su razén a la categoria de omnisciente, verd
una vez mas frustrados sus deseos de realizacion eterna. Su
olvido de Dios le impedira constatar que el deseo de inmor-
talidad —que, recordémoslo, intenta realizarse ascendiendo a
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su conciencia desde los estratos inconscientes de su persona-
lidad—no se realiza por causa de que el Dios que niega o cues-
tiona con su intelecto permanece ajeno y es extrafio a su ex-
periencia devenida en el tiempo y en el espacio. El hombre
del siglo XXI necesita humildad y necesita reconocer la sabi-
duria de los pobres, como aquel gran martir de la fe asesinado
por los nazis, Dietrich Bonhoeffer, quien, hablando de la rela-
cién Dios-hombre, dijo: “Dios estd ahi (en el alma del hombre)
y mds alld de ella”"”.

Existe una esperanza metafisica para el microcosmos (el
hombre) y para el macrocosmos (el universo), y esta espe-
ranza nos la ofrecerd Qoheleth en el ultimo capitulo de su
libro. Esperanza que es posible aqui y ahora, y para mas alla
de la muerte. Metafisicamente hablando, al otro lado de esta
vida nos espera Aquel de quien se escribié que, con su muerte
y resurreccion, “quitd de la muerte su poder y saco a luz la
vida y la inmortalidad por el evange/io”m.
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Capitulo 19

La exaltacion de la mediocridad

como meta

Las moscas muertas hacen heder y dan mal olor
al perfume del perfumista; asi una pequefia locura,
al que es estimado como sabio y honorable.

El corazon del sabio estd a su mano derecha,
mas el corazon del necio a su mano izquierda.

Y aun mientras va el necio por el camino, le
falta cordura, y va diciendo a todos que es necio.

Si el espiritu del principe se exaltare contra ti,
no dejes tu lugar; porque la mansedumbre hard
cesar grandes ofensas.

Hay un mal que he visto debajo del sol, a ma-
nera de error emanado del principe;

la necedad estd colocada en grandes alturas, y
los ricos estdn sentados en lugar bajo.

Vi siervos a caballo, y principes que andaban
como siervos sobre la tierra.

El que hiciere hoyo caerd en él; y al que aporti-
llare vallado, le morderd la serpiente.

Quien corta piedras, se hiere con ellas; el que
parte lefia, en ello peligra.

Si se embotare el hierro, y su filo no fuere amo-
lado, hay que afadir entonces mds fuerza; pero la
sabiduria es provechosa para dirigir.

Si muerde la serpiente antes de ser encantada,
de nada sirve el encantador.

Las palabras de la boca del sabio son llenas de
gracia, mas los labios del necio causan su propia
ruina.

El principio de las palabras de su boca es nece-
dad; y el fin de su charla, nocivo desvario.

El necio multiplica palabras, aunque no sabe
nadie lo que ha de ser; ¢y quién le hard saber lo que
después de él sera?

El trabajo de los necios los fatiga; porque no
saben por donde ir a la ciudad.

iAy de ti, tierra, cuando tu rey es muchacho, y
tus principes banquetean de mafnana!

iBienaventurada tu, tierra, cuando tu rey es hijo
de nobles, y tus principes comen a su hora, para re-
poner sus fuerzas y no para beber!

Por la pereza se cae la techumbre, y por la flo-
jedad de las manos se llueve la casa.

Por el placer se hace el banquete, y el vino ale-
gra a los vivos; y el dinero sirve para todo.

Ni aun en tu pensamiento digas mal del rey, ni
en lo secreto de tu cdmara digas mal del rico; por-
que las aves del cielo llevardn la voz, y las que tie-
nen alas hardn saber la palabra.

(10:1 a 20)

Hace mucho tiempo que el gran pensador, fildsofo y eru-
dito espafiol Ortega y Gassetmdejé muy claro que en un dia
no muy lejano, y en funcién de los avances tecnolégicos y de
los cambios estructurales de tipo socioecondmico que se de-
vendrian en el mundo occidental, los necios, los mediocres,
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ocuparian los lugares de ineludible autoridad y privilegio en
la sociedad y en sus superestructuras; como consecuencia,
los espiritu mas sensibles, nobles, despiertos y depura-
dos —desde el punto de vista ético, cultural y espiritual— se
verian sometidos por el sistema dominante y alienante a una
tirania desestructuradora. El Reino de la Mediocridad abo-
caria a una fosilizacidn del pensamiento y a una hibernacion
de los sentimientos mds nobles y fecundos; y una de las cua-
lidades mas sobresalientes del espiritu humano, la creativi-
dad (segun el doctor J. L. Moreno, creador del psicodrama
como método psicoterapéutico), se veria reprimida por la
censura implacable de la mas crasa y abyecta ignorancia. El
burdo mimetismo del materialismo socializado llenaria el
vacio que dejaria la falta de ejercicio libre y creador del pen-
samiento inteligente.

Los dos ultimos versos del capitulo anterior del ECLE-
SIASTES conectan con las argumentaciones que se revelan
en este capitulo 10: “Las palabras del sabio escuchadas con
quietud son mejores que el clamor del sefior (lit, en hebreo
capitdn) entre los necios. Mejor es la sabiduria que las armas
de guerra; pero un pecador (en el TM het: fallo, error o pe-
cado) destruye mucho bien”'”. La RV77 traduce asi la se-
gunda parte de este verso: “pero un solo error destruye
mucho bien”.

Aparentemente, el contenido de este capitulo 10 parece
estar plagado de contradicciones; sin embargo, todo cambia
si intentamos hacer una exégesis y una hermenéutica te-
niendo en cuenta la cuestion de fondo que se debate: los ne-
cios (insensatos, mediocres) alcanzan las superestructuras de
poder desde donde se gobierna a los seres humanos, apoyan-
dose en el poder de la fuerza y del dinero, y en la capacidad
depredadora de ambas realidades facticas.

Quiza todo el capitulo tiene mas coherencia interna de lo
que a primera vista pudiera parecer, si lo contemplamos
desde la perspectiva del que detenta la autoridad, del que go-
bierna, del principe, del rey. Asi, leemos en los versos 5 a 7:
“Hay un mal que he visto debajo del sol, a manera de error
emanado del principe: la necedad (mediocridad) estd colo-
cada en grandes alturas, y los ricos (entiendo que en sabidu-
ria: el término hebreo que se utiliza para ricos lo traducen los
autores de la Septuaginta por rico, opulento, y abundante)
estdn sentados en lugar bajo. Vi siervos (necios, mediocres) a
caballo (es decir, en una situaciéon encumbrada, en la cima del
poder); y principes (del conocimiento, de la sabiduria) que an-
daban como siervos (sometidos a las vejaciones de la despo-
tica tirania de los mediocres) sobre la tierra”.

Si realizamos un acercamiento exegético al texto hebreo,
nos encontramos con que el término principe de los versos 4
y 5 corresponde al vocablo hassaalit (asi en el TM), que la Sep-
tuaginta traduce por exousiazontos, que se relaciona, efecti-
vamente, con el término exousia), término que se deriva de
otro que, en el griego del Nuevo Testamento, se emplea para
designar a las autoridades (exousia), y que literalmente signi-
fica poder, potestad y magistratura. Por consiguiente, el tér-
mino principe en estos textos, y en el contexto de todo el ca-
pitulo, se refiere a aquel que ejerce el poder de manera
autocratica y despdtica; de este modo, es la necedad (medio-
cridad), y no la sabiduria, la infraestructura de las leyes con
las que ejerce su gobierno.

Las diversas traducciones de estos textos que se pueden
hacer —sin faltar al sentido original—arrojan mas luz, para ver
con mayor claridad y comprender mejor el sentido de lo que
venimos argumentando. André Barucq lo traduce asi: “Hay
un mal que yo he visto bajo el sol, una suerte de error que
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proviene del entorno de quien ejerce el poder: la necedad es
promovida a las grandes dignidades, mientras que los anti-
guos y notables se sientan en inferior posicidon”. Por otro lado,
la BCAS lo hace de este modo: “Es puesto el inepto en muchos
puestos elevados, y los aptos se sientan abajo”.

Para quien busca la realizacién inmanente (ino digamos
ya la trascendente!) en el marco sociohistérico, sociopolitico
y socioecondmico en el que se realiza su devenir antropolé-
gico, un sentimiento de frustracion y de angustia inunda su
experiencia existencial, porque las ofertas éticas, morales, so-
ciales y politicas que le ofrece el Sistema en el que vive in-
merso no pueden satisfacer, de manera realizadora y gratifi-
cante, las demandas que emergen desde los estratos mas
profundos de su corazén. En definitiva, a la postre, “el hombre
que confia en el hombre” y en sus fraudulentas ofertas de pa-
raisos en la Tierra, constata que la meta que los que estan en
eminencia persiguen se concretiza en una futil realizacién he-
donista, y en una egocéntrica y egolatrica servidumbre a los
pies del altar donde se rinde culto a la consumacién pleroma-
tica del instinto de poder, tal y como nos hubiera dicho el emi-
nente Alfred Adler.

El autor de este libro expresa estos mismos pensamientos
cuando nos exhorta, diciéndonos: “jAy de ti, tierra, cuando tu
rey es muchacho (entiendo sin experiencia) y tus principes
banquetean de mafiana! jBienaventurada tu, tierra, cuando
tu rey es hijo de nobles (entiendo sabios) y tus principes comen
a su hora para reponer sus fuerzas y no para beber (lit, no
como borrachos)”m.

El efecto alienante y desestructurador de los necios y me-
diocres en el conjunto de la sociedad que los elige, tolera y
sostiene en su rol dirigente, es semejante al de “las moscas
muertas que hacen heder y dan mal olor al perfume del per-

fumista” o a “una pequefia locura que desprestigia y desacre-
dita al que es estimado como sabio y honorable”™” . El anélisis
mas escrupuloso y detallado de este texto nos pone de relieve
que la expresidon moscas muertas corresponde a la frase he-
brea zebut met, que debiera de traducirse por una mosca
muerta; es decir: para que se corrompa lo integro, lo sano, lo
ético y todo lo que da un buen olor existencial no es necesario
que enfermen, mueran y se corrompan muchas o todas las
moscas, basta sélo con la descomposicién putrefacta de una
para que la hediondez inunde y contamine todo el vergel de
la existencia. De igual manera, “una pequefia locura” —una ne-
cedad (Silvia Kittim)m; un poco de locura (NBL); la tonteria
mads ligera (DHH), una pequeria insensatez (VM)- que se desa-
rrolle a nivel de las superestructuras de la sociedad es sufi-
ciente para que se contagie a todo el conjunto de los indivi-
duos que integran el cuerpo social, con la consiguiente
disfuncionalidad y alienacién que esto conlleva a todos los ni-
veles en los que se deviene existencialmente el ser humano.
En lugar de favorecer la pneumatizacion, o espiritualizacion,
de la materia, se va deviniendo la materializacién del espiritu.
Los valores supremos a los que se aspira consisten en que ten-
gamos mds y no en que seamos mejores. El tedlogo L. M.
Schokel lo expresd claramente al traducir nuestro texto de la
siguiente manera: “Moscas moribundas hacen que huela mal,
que fermente el dleo del perfumista; un poco de necedad es
de mds peso que la sabiduria, que el honor”m; o dicho de otra
manera: Tanto tienes, tanto vales, o Poderoso caballero es
Don Dinero.

La solucidn a la situacién de frustracion y disestar gene-
ralizado que embarga a toda la sociedad, no se vislumbra
con claridad cuando la mirada escrutadora del que la padece
percibe un horizonte donde la necedad, la insensatez y la
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mediocridad constituyen los Unicos referentes ético-morales
como suprema posibilidad de realizacién inmanente vy tras-
cendente. La sociedad ha llegado a vaciar su inconsciente co-
lectivo de valores que autentifiquen la existencia, y le abran
al ser humano una ventana a la posibilidad de su plena rea-
lizacién. Cuando el sentimiento de esperanza no se vivencia
en la esfera de nuestra intimidad, la vida carece de dimensién
metafisica; entonces, la escatologia de la esperanza queda
reducida a una esperanza sin escatologia. Falta la respuesta
gratificadora a las ansias de realizacidon trascendente que ani-
dan vy palpitan en el centro de nuestro corazon. El insensato,
el necio, el mediocre, no tiene conciencia de su mismidad vy,
mientras transita por la vida, va manifestando abiertamente
su propia alienacidn existencial. Asi, leemos en el verso 3: “y
aun mientras va el necio por el camino, le falta cordura (lit, su
corazon es deficiente) y va diciendo a todos que es necio (in-
sensato, VM)”. La RV77 lo traduce asi: “y mientras va el necio
por el camino, le falta cordura, y va diciendo a todos que los
necios son ellos”.

Toda la experiencia sociohistérica que puede ocupar el
campo de nuestra conciencia —individual o colectiva—en una
sociedad donde la mediocridad reina, se explicita en el pen-
samiento filoséfico-materialista que se recoge en el verso 19:
“Por el placer se hace banquete (realizacion hedonistica y epi-
cureista) y el vino (realizacion dionisiaca, desestructuradora
de la convivencia y liberadora de los instintos homicidas, in-
cestuosos y fanaticos) alegra a los vivos; y el dinero (plata, di-
nero, en la Septuaginta) sirve para todo”.

Volviendo a nuestro analisis exegético, el tedlogo Pode-
chardmpiensa que los versos 16 y 17 deberian ir seguidos del
19. Si esto fuera asi, se tendria que llegar a la conclusion de
que los que detentan el poder se entregan a los placeres a

costa del erario publico. Pero cuando la sociedad ha sido alie-
nada por el Sistema, carece de capacidad de analisis para es-
clarecer la verdad. Las autoridades, los gobernantes y todos
aquellos que estan en puestos de eminencia se constituyen
en ideotipos, o figuras idealizables, con los cuales las masas
tienden a identificarse, consciente o inconscientemente; con
la consiguiente aceptacion e introyeccidon de las mismas y de
todos sus principios y contradicciones.

Retomando el énfasis del verso 3, nos encontramos con
que al necio, mientras va por el camino le falta la cordura;
como ya hemos dicho, su corazon es deficiente, segun la Sep-
tuaginta. El corazdn es, tanto desde el punto de vista somatico
como psicopneumatico, el centro energético-dindmico de
nuestra economia psicosomatica en cuanto seres que deve-
nimos nuestra existencia en el aqui y ahora. El vocablo defi-
ciente significa llegar demasiado tarde, retrasarse, llegar des-
pués, carecer de, faltar.

Resulta evidente que el seguimiento de la filosofia exis-
tencial hedonistica y materialista de los necios (mediocres)
no nos conducira al destino de realizacidon inmanente y tras-
cendente que tanto deseamos. Decia Séneca: “Los necios ha-
blan como viven”'". La sabiduria del pragmatismo no es ga-
rantia suficiente para elaborar una tesis, una antitesis y
concluir con una sintesis enriquecedora que dé un soporte
homeostatico y realizador al sentido de nuestra vida. La sa-
biduria de la mediocridad carece de contenidos que la ava-
len; es, en el mejor de los casos, una sabiduria falsa, es decir,
una pseudosabiduria.

Los versos 8 al 15 ponen de manifiesto la crisis agdnica a
la que nos conduce el saber y la gestién de los mediocres. En
definitiva, se trataria de gobernantes que no hacen prevencion
de los problemas: no previenen la enfermedad, sélo tratan de
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repararla. Les falta el programa adecuado para que su accién
taumaturgica sea liberadora, y ademas carecen de voluntad
para cumplirlo. El fracaso de su gestién queda puesto de ma-
nifiesto en el verso 11: “Si muerde la serpiente antes de ser
encantada, de nada sirve el encantador”.

Cuando Schokel analiza este pasaje (versos 8 a 11), llega
a la conclusién de que no se puede confiar ciegamente en la
pericia personal; y dice: “La pericia no excluye el fracaso”"".
Es necesario que la experiencia de la realidad que aprende-
mos en la praxis de nuestra existencia sea iluminada por aque-
lla sabiduria que desciende de lo Alto, como diria Santiago“g,
del Padre de las luces, para que ilumine los recovecos mas
profundos y sombrios de la esfera de nuestra intimidad. La fi-
losofia de los necios, de los mediocres, margina a Dios de su
experiencia existencial y, al entrar en confrontacién dialéctica
con El, queda huérfana de toda esperanza metafisica.

Jesus de Nazaret habld de esa confrontacidn dialéctica
entre los necios y Dios cuando, en el Sermdn del Monte, afir-
maba la imposibilidad de servir a dos sefiores. Pero los necios,
los mediocres y todos aquellos que se consideran sabios en
su propia opinién, terminaran cayendo en su propia trampay
siendo victimas de su propia filosofia; al final, el desconcierto
y la desorientacidon noética constituyen otros tantos ingre-
dientes de sus contenidos animicos y existenciales. La realiza-
cién a nivel primitivo, a nivel oral (comer y beber), se presen-
tan ante sus propios ojos como supremas e inefables
posibilidades para superar y trascender sus sentimientos de
angustia y frustracién, olvidandose de que “todo el trabajo
del hombre es para su boca, y con todo eso su deseo (en he-
breo nephesp, que significa alma) no se sacia”, (Ecl. 6:7).

Ante la pujante demanda que asciende desde el fondo del
ser al Yo (campo de la conciencia), el necio siente la necesidad

apremiante de buscarse un dios que satisfaga sus necesidades
mas insatisfechas. Es asi como la imagen reprimida de la DEI-
DAD que todos llevamos esculpida en el S MISMO —segtin C.
G. Jung y San Pablo—, es decir, en los estratos mds profundos
de nuestro corazon, la proyectamos fuera de nosotros y con-
vertimos al dinero en dios, adjudicandole cualidades omnipo-
tentes que le permitan dar respuesta gratificante a todas
nuestras necesidades. Estas realidades que venimos tratando
las explicita perfectamente nuestro autor en el verso 19: “Por
el placer (lit, la risa) se hace el banquete, y el vino alegra a los
vivos, y el dinero sirve para todo”.

Las experiencias de rendir culto y pleitesia al “becerro de
oro” vuelven a ser elementos importantes y consustanciales
a nuestra manera de ser y estar en el mundo, y, por consi-
guiente, estan fuertemente enraizados en nuestra manera de
vivir la realidad. Mamodn es un dios que exige sacrificios hu-
manosy que, ademas, se presenta como alternativa al verda-
dero Dios. Pero este Dios, tan presente y cercano, se ha de-
venido histéricamente desde distancias mileniales. Meandro
decia: “la plata y el oro, éstos son en mi opinién /os dioses mas
utiles; si éstos tienen lugar en la casa, desea lo que quieras y
todo serd tuyo”lso. Y asimismo Horacio afirmaba que “es claro
que la mujer con dote y el crédito, los amigos y el linaje, y la
belleza los otorga la reina PECUNIA”"".

He aqui, pues, dos ejemplos de una clara apologia del dios
de las riquezas. Por el contrario, San Pablo escribid, sobre el
ano 63 de nuestra era, que “raiz de todos los males es el amor
al dinero, el cual codicidndolo algunos, se extraviaron de la fe,
y fueron traspasados (lit, acribillados) de muchos dolores””.
El devenir de la humanidad en el decurso de la Historia nos
ha llevado a la constatacidn de que 4.500 millones de perso-
nas, de los mds de 6.000 que hoy pueblan la Tierra, viven en
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la mas execrable explotacion, en la marginacién y en la mise-
ria. Casi cada décima de segundo una vida humana es inmo-
lada en el altar del dios de las riquezas.

Si la mediocridad sigue rigiendo y orientando el destino
de los seres humanos, entonces tendriamos que decir que la
esperanza ha muerto, como exclamaban aquellos yonkis hace
algunas décadas. Pero los que creemos que hay un Ser Su-
premo que es Senor de la Vida y de la Historia tenemos me-
jores perspectivas, tanto para nuestra realizacién inmanente
como trascendente. Como veremos en el capitulo 11 de su
libro, Qoheleth apunta hacia una posibilidad espiritual que,
transformdndonos desde la esfera de nuestra intimidad, dé
un sentido esperanzador a nuestra existencia.
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Capitulo 20

La certidumbre de lo incierto (1)

Echa tu pan sobre las aguas; porque después
de muchos dias lo hallards.

Reparte a siete, y aun a ocho; porque no sabes
el mal que vendrd sobre la tierra.

Si las nubes fueren llenas de agua, sobre la tie-
rra la derramardn; y si el drbol cayere al sur, o al
norte, en el lugar que el drbol cayere, alli quedarad.

El que al viento observa, no sembrard; y el que
mira a las nubes, no segard.

Como tu no sabes cudl es el camino del viento,
0 como crecen los huesos en el vientre de la mujer
encinta, asi ignoras la obra de Dios, el cual hace

todas las cosas.

Por la mafiana siembra tu semilla, y a la tarde
no dejes reposar tu mano; porque no sabes cudl es
lo mejor, si esto o aquello, o si lo uno y lo otro es

igualmente bueno.
(11:1a6)

Los primeros seis versos de este capitulo constituyen un
fiel exponente de la contradiccidn implicita en este enunciado.
La vida de los seres humanos debajo del sol se manifiesta
como un conjunto de inquietudes e incertidumbres que, a
manera de jalones, o finsos, enmarcan la existencia de todo
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ser. Esos textos vienen a constatar que las realidades intrap-
siquicas y peristaticas en las que el hombre deviene su exis-
tencia le sumergen, de una manera ineludible e insoslayable,
en el ambito de lo incierto. Tal vivenciacidn de la existencia
puede constituir el elemento primordial que genere, a nivel
consciente e inconsciente, sentimientos de frustracion que, a
su vez, constituyan la infraestructura de la que brote el ma-
nantial del que mana esa angustia de la que venimos ha-
blando, y que convierte al ser humano en un esclavo de su
propia finitud, de sus propias circunstancias y limitaciones.

Estas palabras de Qoheleth invitan a sentirse seguro en
un mundo de inseguridades, confiado en una sociedad donde
la desconfianza mediatiza las relaciones interpersonales, es-
peranzado en una época de desesperanza quasi —apocaliptica;
en una palabra: se trata de conseguir superar todas las con-
tradicciones que se dan en el devenir histdrico de los seres
humanos, alcanzando la certidumbre de lo incierto.

Para ilustrar esta realidad contradictoria, vamos a reme-
morar un acontecimiento sobresaliente en la vida de Jesus de
Nazaret. Se trata de uno de sus actos taumaturgicos mas re-
levantes. El hecho esta recogido por los tres evangelios sindp-
ticos (Mateo, Marcos y Lucas). Reproducimos el texto de Mar-
cos, por parecernos el mds completo y esclarecedor:

“Cuando llegé a donde estaban los discipulos, vio una
gran multitud alrededor de ellos, y escribas que disputaban
con ellos. Y enseguida toda la gente, viéndole, se asombro, y
corriendo a él, le saludaron. El les preguntd ¢Qué disputdis
con ellos? Y respondiendo uno de la multitud, le dijo: Maes-
tro, traje a mi hijo que tiene un espiritu mudo (en gr, un espi-
ritu que no le deja hablar), el cual, donde quiera que le toma,
le sacude (en gr lit, golpea con los pies, o patea); y echa es-
pumarajos, y cruje los dientes, y se va secando; y dije a tus
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discipulos que lo echasen fuera y no pudieron (en gr, no tuvie-
ron fuerzas). Y respondiendo él, les dijo: jOh, generacion in-
crédula! ¢Hasta cudndo he de estar con vosotros? ¢Hasta
cudndo os he de soportar? Traédmelo. Y se lo trajeron; y
cuando el espiritu vio a Jesus, sacudio con violencia al mucha-
cho, quien cayendo en tierra se revolcaba, echando espuma-
rajos. Jesus preguntd al padre: ¢ Cudnto tiempo hace que le
sucede esto? Y él dijo: Desde nifio. Y muchas veces le echa en
el fuego y en el agua, para matarle; pero si puedes hacer algo,
ten misericordia de nosotros, y ayudanos. Jesus le dijo: Si
puedes creer, al que cree todo le es posible. E inmediatamente
el padre del muchacho clamé y dijo: Creo, ayuda mi incredu-
lidad. Y cuando Jesus vio que la multitud se agolpaba repren-
did al espiritu inmundo, diciéndole: Espiritu inmundo y sordo,
yo te mando, sal de él, y no entres mds en él. Entonces el es-
piritu, clamando y sacudiéndole con violencia, salid, y él quedo
como muerto, de modo que muchos decian: Estd muerto. Pero
Jesus, tomdndole de la mano, le enderezd, y se levanté”™.
Deseo que nos fijemos y concentremos en la personali-
dad, actitud y comportamiento del padre del muchacho en-
fermo. La enfermedad de su hijo le crea una situacién de an-
siedad, angustia y frustracion. El desconoce sus causas, y
tampoco sabe su remedio. Su ansiedad expectante le lleva a
intentar todas las posibilidades, por heterodoxas que éstas
sean, con la finalidad de devolver la salud al hijo que ama. Sin
duda alguna que oy hablar de los “hechos y dichos” de Jesus
y de sus discipulos. Un rayo tenue de esperanza penetra en el
atardecer de un dia, quiza triste y aciago, por una rendija de
la celosia de su corazén. Conoce el lugar donde Jesus se en-
cuentra con sus apéstoles. Se encamina hacia él, y cuando
llega se encuentra en medio de una gran multitud que tam-
bién demanda de Jesus de Nazaret la resolucién de sus pro-

blemas. Busca al maestro con una mirada anhelante y escru-
tadora, pero no le encuentra. No obstante, alli estan sus dis-
cipulos. éPor qué no probar suerte con ellos? La accidn tau-
maturgica de los apdstoles fracasa, y la inseguridad y Ia
incertidumbre de este padre angustiado se incrementa.

De repente, el Galileo, el Nazareno, irrumpe en medio de
una escena de crispacién dialéctica, donde seguramente se
podria estar discutiendo sobre el porqué y el sentido del mal
en el mundo. De nuevo otro rayo de esperanza penetray es-
timula los estratos mads profundos de la esfera psicoafectiva y
psicoemocional de este padre desolado. En medio de una
multitud sorprendida y emocionada por la llegada del amigo
de todos los parias y sufrientes de la tierra, deja oir su voz,
decepcionado por el fracaso de los discipulos del Sefior: “Dije
a tus discipulos que lo echardn fuera y no pudieron”. La res-
puesta de Jesus supone un aldabonazo a la conciencia todavia
racionalista de este padre acongojado: “iOh, generacion in-
crédulal”.

Agqui radica la causa fundamental que, segun el Profeta de
Nazaret de Galilea, justifica el fracaso terapéutico de los dis-
cipulos: la incredulidad, o la falta de fe (en su sentido de con-
fianza plena) del padre del muchacho enfermo.

El significado etimoldgico del término incrédula implica
una situacién interna apistica; es decir, de falta de fe. La Re-
velacién de Dios ensefia que “sin fe es imposible agradar a
Dios, porque es necesario que el que se acerca a Dios, crea
que le hay y que es galardonador de los que le buscan”"".

Pero sigamos analizando el pasaje. El médico divino, Je-
sucristo, realiza una anamnesis clinica al contemplar la sin-
tomatologia neuropsiquiatrica que padece el muchacho. Al
relatar la fenomenologia patoldgica que manifiesta su hijo,
el padre le hace a Jesus una peticién casi agbnica: “pero si
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puedes hacer algo, ten misericordia de nosotros, y ayudanos”.
Al borde de la desesperacién, este padre conmovido y acon-
gojado recurre a movilizar afectivamente las mismas entrafias
de Dios. La respuesta del Mesias es reveladora: “Si puedes
creer, al que cree todo le es posible”. Jesus, que conoce los
contenidos e intenciones del corazén de los seres humanos,
sabia que la duday la certeza, la confianza y la desconfianza,
la certidumbre y la incertidumbre libraban una gran batalla
emocional y espiritual en la esfera de la intimidad de este
padre que busca anhelante la curacidn de su hijo. La respuesta
del padre jes extraordinaria! Cuando un ser doliente se coloca
en la actitud de este padre, se encuentra en la mejor situacion
para resolver y superar sus contradicciones. El relato biblico
nos dice que “inmediatamente el padre del muchacho clamé
y dijo: Creo, ayuda mi incredulidad”.

Se habia llegado al momento dialéctico necesario para
que este padre, con la ayuda del Espiritu de Dios, pudiera su-
perar sus angustias y experimentar en lo mas profundo de su
ser la certidumbre de lo incierto. La fe como posibilidad, que
viene dada por la gracia y la misericordia de Dios, nacié en su
corazon y, desde el mismo centro de su personalidad, irradié
su luz clarificadora a toda la esfera de su intimidad. jEl milagro
estaba hecho! La “luz verdadera que alumbra a todo hombre
y vino a este mundo"lssdespejaba las tinieblas de la duday de
la incertidumbre que anidaban en los recovecos mas oscuros
y profundos de su corazén. Esta vez, la accidon taumaturgica
de Jesus obtuvo un gran éxito. Su hijo recuperd la salud inte-
gral que tanto necesitaba.

Todos y cada uno de estos seis primeros versos del capi-
tulo 11 nos invitan a adoptar una actitud de abandono total
de nuestras necesidades inmanentes y trascendentes en
manos de lo que unos llamarian el destino, otros la providen-

ciay algunos el azar, la necesidad o la casualidad. Los cristia-
nos depositamos nuestra confianza, presente y futura, en la
realidad que denominamos Dios, haciendo referencia al Ser
Supremo y Trascendente, al Creador de todas las cosas, a
aquel que, siendo la Luz y la Vida, es también el Unico que
tiene inmortalidad y existencia por si mismo.

Entiendo que para muchos resulte dificil asumir una acti-
tud que parece ir en contra de los dictados mas elementales
de larazon. El texto biblico dice: “Echa tu pan sobre las aguas,
porque después de muchos dias (lit, en muchos dias) lo halla-
ras”. éComo se puede tener confianza en semejante pro-
mesa’?

Alo largo de la Historia, los seres humanos hemos venido
formuldndonos esta pregunta:éQué es el hombre? Las res-
puestas dadas han sido variadas y, algunas, muy interesantes;
ya dejamos constancia de este hecho en otra parte de esta
obra. De todas las respuestas elaboradas por distintos auto-
res, vamos a recordar una que viene a la sazén de lo que es-
tamos comentando: Se ha dicho que el hombre es un ser pen-
sante: quiza teniendo en cuenta la visién antropoldgica y
existencial del gran fildsofo francés Descartes cuando, para
clarificar la conciencia de su mismidad, afirmd: “Pienso, luego
existo”"”. Los enciclopedistas (Diderot, Rosseau, D’Alambert,
etc.) elevaran la Razon a la categoria de omnisciente.

Para quienes siguen pensando de esta manera, al no ser
Dios una realidad tangible, verificable, organolépticamente
demostrable por el método cientifico —para que pueda ser
comprendida por el intelecto humano—, no les resulta posible
aceptar su existencia. En esta disyuntiva, la Fe y la Razén se
nos presentan como dos opuestos incompatibles. Muchos
han cometido lo que el psicoandlisis denomina un acto fallido
al identificar Razén con Ciencia y Fe con Religion. Tal es el caso

José Manuel Gonzalez Campa
www.josémanuelcampa.com



.
©
®

El sentidodelavida | La certidumbre de lo incierto (1)

de Bertrand Rusell”’. La deduccién racional es obvia: al ser la
Ciencia y la Religién esos dos opuestos irreconciliables, el
hombre, que no quiere devenir su vida en una contradiccidn
permanente, debe de optar por una de estas dos posibilida-
des. Si se decanta por la Fe, se queda sin el conocimiento de
la Ciencia; y se supone que tendria que someter su razén a un
riguroso proceso represivo, encontrandose su yo (como es-
pacio psiquico consciente) vacio de los contenidos y recursos
indispensables para poder disponer de elementos de juicio
validos que le permitan interpretar de forma adecuada la
realidad, y su realidad, en el tiempo y en el espacio. Si, por el
contrario, opta por la Razén, entonces se encuentra carente
de argumentos irrebatibles (¢fiables?) para dar respuesta a
los interrogantes existenciales que siempre han estado palpi-
tando en el fondo de su alma: éDe donde venimos? ¢ Quiénes
somos? ¢A dénde vamos?

Concediéndoles a la Razén y a la Ciencia la posibilidad de
dar respuestas satisfactorias, gratificantes y realizadoras en
cuanto a nuestra inmanencia —ilo que ya es mucho conce-
der!—, no podemos soslayar el hecho de que no se encuentran
en condiciones de dar soluciones validas y vicariantes a las
necesidades demandadas desde la esfera de la intimidad de
los seres humanos; es decir —y necesitamos enfatizarlo de
nuevo—, a los deseos de eternidad, o de vivencia de tiempo
indefinido, que brotan de nuestro corazén. Por consiguiente,
la Ciencia no estd en condiciones de aportarnos soluciones
homeostaticas e integradoras a la problematica metafisica de
la trascendencia.

Un analisis racionalista de los primeros seis versos de este
capitulo nos llevaria a la conclusidn de que, lo que se supone
que es una porcién de la Palabra de Dios revelada a los hom-
bres —y, por consiguiente, infalible—, no contiene mas que con-

tradicciones, inexactitudes y crasos errores, fruto de la igno-
rancia cientifica del autor. Sin embargo, si la exégesis se realiza
libre de prejuicios pseudocientificos, desde una perspectiva
teoldgica, la aportacién de conocimiento que nos suministra
resulta mds que esclarecedora. Para ejemplificarlo, vamos a
realizar un estudio exegético y hermenéutico de los versos 1
y 2, dejando los otros cuatro para el proximo capitulo

La invitacién de Qoheleth es a que depositemos nuestra
confianza plena y sin condicionamientos en las promesas de
Dios; dicho de otra manera: se nos invita a aceptar lo invero-
simil como norma. Lo inverosimil, lo incierto y lanorma es la
Fe. La concepcién de la fe como un asentimiento ciego a
“creer lo que no vimos” constituye una argumentacion apo-
logética intrascendente, superficial y simplista acerca de lo
que en la Palabra de Dios se nos revela como la esencia de la
misma fe.

En HEBREOS leemos que “es, pues, la fe la certeza (en g,
hypdstasis) de lo que se espera, la conviccion de lo que no se
ve””. Este término griego se debe traducir por sustancia, ma-
teria y realidad. El autor de esa carta lo emplea también para
decir que Jesucristo, el Hijo de Dios, es, en relacién con la su-
prema Deidad, “la imagen de su sustancia” (hypo’stasis)”m; es
decir, que, en la medida en que Dios es el Espiritu y el Hijo de
Dios también, la Encarnacién de este (su hypdstasis) supone
la materializacion del Espiritu, la divinizacion (pneumatizacion)
de la materia, la presentacion real y sustancial del Dios inac-
cesible; o dicho a la manera del apdstol Juan en su evangelio:
la encarnacién del Verbo supone la misma exégesis (explica-
cién) de la Divinidad en el mundo (Juan 1:18). De la misma
manera que “el Verbo hecho carne” (la “hypdstasis de Dios)
es el Camino, la Verdad y la Vida, asi la fe es la certeza (la
sustancia, la realidad; lit, la evidencia) concreta de lo que se
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espera, la conviccion de lo que no se ve (lit, de realida-
des —pruebas convincentes— que no se ven). La fe como don
de Dios, como fruto del Espiritu, no constituye una hipdtesis
incierta, sino una certeza, una conviccion o una demostra-
cién de la realidad inefable del Dios inaccesible a los ojos de
la carne, pero que se hace vivenciable en los estratos mas pro-
fundos de la esfera de nuestra intimidad.

Volviendo a nuestro analisis exegético de los dos primeros
versos de nuestro texto, vamos a recordar alguna de las inter-
pretaciones que se han dado sobre estas palabras. Para O. G.
Gillis tienen el sentido de -“dar ayuda a los necesitados, sin
investigar demasiado si la merecen o no”"”. Para otros, el
verso 2 instaria a “no poner tu capital en una sola empresa"m.
La aseveracion de O. G. Gillis de que se trata de “la practica
de la beneficencia” queda descartada, porque en Qoheleth
no se trata la doctrina de la retribucion de Dios al hombre en
funcién de los méritos obtenidos por la practica de sus buenas
obras. Su invitacidn “al ejercicio del comercio a través del
mar” (asi opina la BAC) no guarda coherencia con el verso 2;
y es evidente que en estos versos se nos estd presentando,
con imagenes simbdlicas distintas, la misma realidad expe-
riencial.

Para terminar con el anadlisis de estos textos es conve-
niente recordar que, para algunos autores, estas palabras ci-
tarian un proverbio fenicio (F. Piotti)mo griego (J. de Sarig-
nac)m, por su parecido con la expresidn teognis: sembrar en
el mar. En este sentido, podemos aportar la opinidn de Jamie-
son, Fauset y Brown, que explican que “habia una costumbre
de echar la semilla (que representaria el pan) desde botes
sobre las aguas desbordadas del Nilo o en zonas pantanosas,
y que, tras el reflujo de las aguas, el grano brotaba del alu-
vién”™™, Esta dltima apreciacidon nos ayudaria a entender,

tanto desde el punto de vista bioldgico (cientifico) como sim-
bélico (parabdlico-analdgico) que, en la fe, es posible que se
convierta en realidad la certidumbre de lo incierto.
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Capitulo 21

La certidumbre de lo incierto (2)

En este capitulo vamos a proceder al analisis de los versos
5y 6. Como repito una y otra vez, un acercamiento superficial,
sin la profundizacién teoldgica necesaria, al verso 5 nos deja-
ria la impresion de que las taxativas afirmaciones del autor
ponen en evidencia una falta de conocimiento cientifico sobre
los fendmenos que analiza. El estudio exegético riguroso nos
demostrara que esto no es asi.

Qoheleth afirma: “Como tu no sabes cudl es camino del
viento...”. Es evidente que en su época no existian los conoci-
mientos astrondmicos y astrofisicos de que disponemos en la
actualidad. En aquel tiempo “se oia y se sentia el sonido de
los vientos”; pero, rememorando unas palabras de Jesus de
Nazaret al maestro fariseo Nicodemo. “el viento sopla de
donde quiere y oyes su sonido (en gr, su voz); mas ni sabes de
donde viene, ni a donde va”"®.

Hoy existen medios para intentar conocer el origen, la ges-
tacion, la dindmica, la orientacion y hasta el recorrido y el ago-
tamiento de los vientos; pero ¢alguien se atreveria a afirmar
que los actuales especialistas en meteorologia conocen mejor
los fendmenos edlicos que los sabios sumerios, caldeos, egip-
cios o persas? No seria yo quien tal afirmacién hiciera. Pero
es necesario no olvidar que muchos de los descubrimientos
cientificos que se consideran modernos, o contemporaneos,

solo han puesto al descubierto fendmenos y realidades de las
que ya tenian conciencia los sabios de la antigiiedad. Tal es el
caso del descubrimiento de nuestro sistema solar, de los mé-
todos de reanimacién boca a boca, de la circulacién sangui-
nea, de la conservacién incorruptible (embalsamiento) del
cuerpo, o el de la complicada urdimbre psicoldgica que regula
las relaciones humanas. Copérnico, Galileo Galilei, Miguel Ser-
vet, Halley y Sigmund Freud fueron geniales en sus aportacio-
nes cientificas y produjeron una auténtica revolucién en el co-
nocimiento de la realidad, pero, en el fondo, se limitaron a
realizar una exégesis y una hermenéutica cientifica mas de-
purada de lo que ya en parte conocian y en parte intuian los
caldeos, los egipcios, los hebreos, los griegos o los medos y
los persas.

Pero, dejando a un lado mis consideraciones epistemolé-
gicas al respecto, el andlisis exegético del verso 5 nos aporta
una nueva posibilidad interpretativa. El término viento corres-
ponde al vocablo hebreo ruah, y se puede traducir por viento,
espiritu y aliento indistintamente y segun el contexto en el
que se encuentre enmarcado. En el caso que nos ocupa, ruah
se podria traducir por espiritu. Para probar esta posibilidad es
necesario que sigamos nuestra exégesis.

En su segunda parte, nuestro verso dice: “o cdmo crecen
los huesos de la mujer encinta”. Sabemos que los conocimien-
tos del desarrollo embrionario en la época de nuestro escritor
distaban mucho respecto de lo que hoy sabemos sobre el des-
arrollo intrauterino del embriéon y del feto. No obstante, ya el
rey David —padre de Qoheleth— dejo plasmado en sus versos
cuando escribid el Salmo 139 no sélo palabras de una belleza
literaria incomparable, sino que usé vocablos hebreos cuyo
significado alcanza a revelarnos los descubrimientos mas
avanzados de la embriologia y de la genética en materia del
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desarrollo fetal. Pero este aspecto tan relevante de la Revela-
cién de Dios, y su analisis pormenorizado, lo dejaremos para
mas adelante. Volvamos ahora a la exégesis mas incisiva de
nuestro verso.

Para profundizar mejor en el posible sentido y la mas en-
jundiosa ensefianza de este texto, tenemos que volver a re-
cordar que el mismo término ruah no se utiliza sélo una vez,
sino dos. Apreciaremos en nuestra lengua esta notoriedad lin-
glistica y teoldgica si dejamos constancia de otras posibles
traducciones. Asi, la BAC lo hace de este modo: “como no
sabes por qué camino el espiritu entra en los huesos en el
seno maternal”; y L. A. Schokel aporta una traduccidon también
muy significativa: “si no entiendes cémo un aliento entra en
los miembros en un seno preifado”.

Si recomponemos 11:5 segun las matizaciones apunta-
das, yo me atrevo a sugerir la siguiente traduccion integral:
“Como tu no sabes cual es el camino del espiritu o como no
sabes por qué camino el espiritu entra en los huesos en el
seno maternal, asi ignoras la obra de Dios, el cual hace
todas las cosas”. Con esta traduccion se despejarian muchos
malos entendidos y diversas e importantes incognitas. El
texto no nos estaria hablando del movimiento del viento,
ni de los diversos procesos troficos (los nutritivos y alimen-
tarios) que se devienen bioguimicamente en el seno uterino
para que se lleve a buen término el desarrollo bioldgico del
nuevo ser; antes bien, estariamos ante la presentacion, ex-
traordinaria, de dos cuestiones pendientes de resolucién en
el campo de la antropologia, de las ciencias del espiritu y
de la ontogénesis del ser. Hasta el dia de hoy, nadie puede
presumir de conocer los movimientos, sobre todo los in-
conscientes, del espiritu humano. Ya el profeta Jeremias, en
el siglo VI aC, hablando del espiritu del hombre y de sus mo-

vimientos y contenidos, escribia: “Engafoso es el corazdn
(esa esfera de la intimidad a la que me refiero continua-
mente) mds que todas las cosas, y perverso (lit, desespera-
damente malo, VM), équién lo conocerd? (i quién podrd co-
nocerlo?, VM)"166

Por otro lado, esta segunda parte del verso nos lleva nada
menos que a enfrentarnos con la espinosa y complicadisima
problematica de las relaciones alma-cuerpo; nos aproxima,
por no decir que nos aboca o que nos introduce de lleno, en
la confrontacién dialéctica mds importante que se da en el
campo de la bioética. Hoy se discute en los foros cientificos
mas prestigiosos cudl es el momento antropoldgico en el de-
curso del desarrollo embrionario en que un conglomerado
de células, llamadas primero morula y después embrion, se
pneumatizan (es decir, se convierten en habitacion, o tienda,
del espiritu), y, por consiguiente, al nuevo ser ya se le puede
considerar humano. A partir de ahi, se producen debates
cientificos, filoséficos y teolégicos que tienen una relacién
vinculante con la problematica ético-bioldgica de la insemi-
nacién artificial, de la fecundacidn in vitro, la clonacion, el
embarazo no deseado, el aborto y el infanticidio, asi como
con las cuestiones metafisicas de la inmanencia y la trascen-
dencia del ser.

Ante estas realidades que venimos comentando, no
puede dejar de sorprendernos cdmo la Biblia sigue teniendo
una actualidad palpitante y correlacionada con los descubri-
mientos cientificos mds recientes.

En relacién con la concepcién del ser humano como una
unidad psicosomatica y la cuestién ontoldgica de la relacién
alma-cuerpo, habiamos dejado pendiente la exégesis y her-
menéutica de algunos textos del Salmo 139. Ha llegado el mo-
mento de ocuparnos de esta cuestion. En él, David manifiesta
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su experiencia de la realidad en cuanto a la relacién que el ser
humano mantiene con Dios, tal y como la experimenta. Me-
rece la pena reproducir algunos de los textos:

Oh Jehovd, tu me has examinado y conocido.

Tu has conocido mi sentarme y mi levantarme; has enten-
dido desde lejos mis pensamientos.

Has escudrifiado mi andar y mi reposo, y todos mis cami-
nos te son conocidos.

Pues aun no estd la palabra en milengua, y he aqui, oh Je-
hovd, tu la sabes toda.

Detrds y delante me rodeaste, y sobre mi pusiste tu mano.

Tal conocimiento es demasiado maravilloso para mi; alto
es, no lo puedo comprender.

¢A donde me iré de tu Espiritu?

¢Y a donde huiré de tu presencia?

Si subiere a los cielos, alli estds tu; y si en el Seol hiciere mi
estrado, he aqui, alli tu estds.

Si tomare las alas del alba y habitare en el extremo del
mar, aun alli me guiard tu mano, y me asird tu diestra.

Si dijere: Ciertamente las tinieblas me encubrirdn; aun la
noche resplandecerd alrededor de mi.

Aun las tinieblas no encubren de ti, y la noche resplandece
como el dia; lo mismo te son las tinieblas que la luz.

Porque tu formaste mis entrafas; tu me hiciste en el vien-
tre de mi madre.

Te alabaré; porque formidables son tus obras; estoy ma-
ravillado, y mi alma lo sabe muy bien.

No fue encubierto de ti mi cuerpo, bien que en oculto fui
formado, y entretejido en lo mds profundo de la tierra.

Mi embridn vieron tus ojos, y en tu libro estaban escritas
todas aquellas cosas que fueron luego formadas, sin faltar una
de ellas””’

Apreciamos que en esta excelsa composicion poética se
considera la omnisciencia, la omnipresencia y la omnipotencia
de Dios como realidades del Ser Supremo que se devienen im-
bricadas e interrelacionadas, constituyéndose en la realidad
trascendente y actuante. A este respecto, nos ocuparemos de
manera especial de una traducciéon mas exacta y teoldgica-
mente mas productiva de los versos 13 al 16: “Porque tu for-
maste mis entrafias (en heb, rifiones, como sede de afectos y
emociones). Tu me hiciste (en heb tejiste: formacion de los te-
jidos de un ser) en el vientre de mi madre. Te alabaré, porque
formidables maravillas son tus obras. Estoy maravillado, y mi
alma lo sabe muy bien (te alabaré porque asombrosamente y
maravillosamente he sido hecho, maravillosas son tus obras,
VLA; o, en algunas versiones antiguas, te alabaré porque
asombroso y maravilloso eres tu). No fue encubierto de ti mi
cuerpo (lit, mis huesos), bien que en oculto fui formado y en-
tretejido (lit, bordado con la mayor habilidad, implicando la
creacion de venas, musculos, tendones y nervios) en lo mds
profundo de la tierra. Ml embrion (en heb, goldm, que sélo se
encuentra aqui en el Antiguo Testamento, y que significa el ser
inacabado; en Ex 2:22 se designa al feto con el término normal
para nifo yetadine, y en 2 R 2:8 se emplea para embrion el
mismo término que se utiliza para la expresién enrollar el
manto: el sentido en cuanto al embridn seria el del enrolla-
miento de las tres hojas blastodérmicas que lo constituyen)
vieron tus ojos, y en tu libro estaban escritas todas aquellas
cosas que fueron luego formadas sin faltar una de ellas”.

El término que se utiliza en el original para embrion lo tra-
duce la VM por imperfeccion, y lo relaciona con un libro “en
el que estaban escritas todas aquellas cosas que luego fueron
formadas, sin faltar una de ellas”. En mi criterio; David nos
estd hablando nada menos que del cédigo genético del ser
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humano. En nuestros dias, y muy recientemente, los cientifi-
cos que trabajan en el campo de la genética terminan de se-
cuenciar el cdédigo genético de diversos seres vivos jy del hom-
bre! Se ha avanzado de forma impresionante y admirable, y
en un periodo de tiempo muy breve, en el conocimiento de
los 80/100.000 genes que constituyen nuestra dotacion gené-
tica. Hoy sabemos que muchas enfermedades advienen, y se
devienen patoldgicamente, en relacidn con la alteracién de
uno o varios genes. Dicho en otras palabras: desde el primer
momento de la concepcién de un ser humano, su cédigo ge-
nético ya estd alterado. Considero que estas alteraciones en
nuestro cddigo genético, primarias y primitivas, son las que el
salmista David denomina, cuando se refiere al estado embrio-
nario, con el término gélam, que literalmente significa imper-
feccion.

Resulta obvio que, hoy, la Ciencia sabe que nuestro codigo
genético no es perfecto, que en algin momento de su devenir
histérico-biologico, el homo sapiens sufrié una desestructu-
raciéon que explica, en parte, la imperfeccion que hoy obser-
vamos en el mismo. Hasta ahi llega el conocimiento cientifico:
hasta constatar la imperfeccién (o alteracion) de nuestra do-
tacién genética. Hoy sabemos que nuestro cédigo genético
constituye el llamado Libro de la Vida y que, tal como afirma
el salmista, en él estdn escritas todas las cosas que luego serdn
formadas, sin faltar una de ellas. En ese codigo estd escrita la
esencia de la vida, pero también la posibilidad irrevocable de
la muerte. Todos los procesos de desarrollo psicosomatico del
antropos serdn informados y dirigidos por la dotacion gené-
tica de que dispone desde el primer momento de su concep-
cion.

Como hemos dicho, la Ciencia conoce nuestra deses-
tructuracidn, o imperfeccidon genética, aunque desconoce

el momento histérico-bioldgico en que ocurrid y, sobre
todo, desconoce la causa que la origind. Sélo la Teologia, o,
si queremos, la Revelacién de Dios, esta en condiciones de
respondernos y aportarnos datos para comprender esa
desestructuracion amartica de nuestro cédigo genético.

Con mis ultimas consideraciones no deseo introducir con-
cepciones de tipo racionalista o cientifico, como aportaciones
que nos ayuden o conduzcan a confiar en Dios a través de la
fe. Se trata tan sélo de intentar ayudar un poco a entender
que la pretendida dicotomia radical entre las aseveraciones
de la Ciencia y los contenidos de la Revelacidn de Dios no es
tan clara como algunos pretenden, vy, lo que es mds impor-
tante, no ha sido jamas demostrada. La Biblia afirma que la
Sabiduria (asi, con mayuscula) emana de Dios, y que entre
ésta y la verdadera Ciencia de los hombres no tiene por qué
haber contradicciéon alguna. El hombre —como diria Teilhard
de Chardinms—, inclinado sobre la materia, podria dar “el paso
de la reflexion” y llegar a tomar auténtica conciencia del Ser
inefable que denominamos Dios.

Pero no quiero desviarme del propdsito que se desprende
del enunciado de estos dos capitulos: La certidumbre de lo
incierto: La fe, tal y como se la presenta en las Sagradas Escri-
turas, supone la certidumbre de lo incierto; y, en mi expe-
riencia personal, la superaciéon y la resolucién de la contradic-
cion que implica lo cierto y lo incierto no se consigue por via
intelectual, sino por un proceso espiritual y psicolégico infor-
mado y dirigido por el Espiritu de Dios interiorizado, que fa-
vorece el ascenso desde los estratos mads profundos de la es-
fera de la intimidad (esfera inconsciente) hasta el campo de
nuestro yo, (esfera consciente) de la imagen arquetipica de
Dios que el ser humano tiene reprimida. Esta percepcion yoica
en nuestro corazon como una realidad que vive en mi y que
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me trasciende, es la Unica posibilidad de que se realice en mi
vida la certidumbre de lo incierto. La conversidn (la experien-
cia de la fe) consiste, esencialmente, en hacer consciente lo
inconsciente; en que lo inefable e inaccesible, aquello que se
escapa a cualquier capacidad racional, alcance el campo de
mi conciencia (mi yo) y, desde ahi, trascienda todo mi ser.

Para finalizar este capitulo, retrocederemos unos milenios
para acudir a la fuente de donde emana, desde el punto de
vista humano, la esencia de la fe. Hemos de remontarnos a la
ciudad de Ur de los Caldeos (hace unos 6.000 afios), y encon-
trarnos con un hombre llamado Abraham. La Biblia afirma que
este patriarca fue un hombre de fe y que, ademas, “es el
padre (en cuanto a la experiencia de la fe se refiere) de todos
los creyentes”m. El recibié la promesa de Dios de que, en su
descendencia —la cual es Cristo—, serian bendecidas (obten-
drian reconciliacion con Dios mediante la fe) todas las familias,
o naciones, de la Tierra .

Si nos preguntamos si la fe de Abraham —que constituye
el prototipo de toda fe—fue racional, hemos de responder que
no lo fue en absoluto. Recordemos lo que, al respecto, nos
dice de ella el Nuevo Testamento: “Por la fe Abraham, cuando
fue probado, ofrecid a Isaac; y el que habia recibido las pro-
mesas ofrecia a su unigénito, habiéndosele dicho: En Isaac te
serd llamada descendencia; pensando que Dios es poderoso
para levantar aun de entre los muertos, de donde, en sentido
figurado (en gr lit, en pardbola), también lo volvié a recibir””".

En consecuencia, Abraham creyé las promesas de Dios,
no por la razén; antes bien al contrario; en contra de ella. La
recepcion y confianza en la Palabra de Dios generd la fe que
le justificaba, obrando el Espiritu Santo en su propio corazén.
El fundador del existencialismo, Sorén Kierkegaard, hombre
de fe probada, en una de sus obras mas ilustres y preciadas

habla del patriarca, de su experiencia existencial y de su fe, y,
al considerar las circunstancias en las que Abraham creyé, de-
fine esa experiencia trascendental y trascendente del hombre
de Ur con estas palabras: “La fe empieza donde la razén ter-
mina”"".

He aqui, en mi humilde criterio, la Unica posibilidad de al-
canzar, durante nuestro devenir inmanente, la seguridad de la
trascendencia; o, dicho de otra manera: la posibilidad de con-
seguir la certidumbre de lo incierto
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Capitulo 22

El destino del hombre

Suave ciertamente es la luz; y agradable a los
ojos ver el sol;

pero aunque un hombre viva muchos afios, y en
todos ellos tenga gozo, acuérdese sin embargo que
los dias de las tinieblas serdn muchos.

Todo cuanto viene es vanidad.

Alégrate, joven, en tu juventud, y tome placer
tu corazdn en los dias de tu adolescencia; y anda en
los caminos de tu corazon y en la vista de tus ojos;
pero sabe, que sobre todas estas cosas te juzgard
Dios.

Quita, pues, de tu corazon el enojo, y aparta de
tu carne el mal; porque la adolescencia y la juven-
tud son vanidad.

Acuérdate de tu Creador en los dias de tu juven-
tud, antes que vengan los dias malos, y lleguen los
afios en los cuales digas: No tengo en ellos conten-
tamiento;

antes que se oscurezca el sol, y la luz, y la luna
y las estrellas, y vuelvan las nubes tras la lluvia;

cuando temblardn los guardas de la casa, y se
encorvardn los hombres fuertes, y cesardn las mue-

las porque han disminuido, y se oscurecerdn los que
mirdn por las ventanas;

y las puertas de afuera se cerrardn, por lo bajo
del ruido de la muela; cuando se levantard a la voz
del ave, y todas las hijas del canto serdn abatidas;

cuando también temerdn de lo que es alto, y
habrd terrores en el camino; y florecerd el almen-
dro, y la langosta serd una carga, y se perderd el
apetito; porque el hombre va a su morada eterna,
y los endechadores andardn alrededor por las ca-
lles;

antes que la cadena de plata se quiebre, y se
rompa el cuenco de oro, y el cantaro se quiebre
junto a la fuente, y la rueda sea rota sobre el pozo;

y el polvo vuelva a la tierra, como era, y el espi-
ritu vuelva a Dios que lo dio.

(11:7 a 12:7)

Cabe repetir de nuevo que ECLESIASTES es un libro tnico
en la literatura biblica; y, sin duda, también en la sapiencial,
en cualquier ambito o cultura en que ésta se haya dado. Fue
el gran poeta Antonio Machado quien escribié aquella senten-
cia lapidaria: “Caminante, no hay camino; se hace camino al
andar”. Las aseveraciones de un poeta estan fundamentadas
en dos pilares basicos: la experiencia vivida y la inspiracién;
dicho de otra manera, “de la abundancia del corazon habla la
boca””. La esfera de la intimidad de cualquier ser humano se
encuentra llena de contenidos que empiezan a formarse en
los primeros estadios de la vida intrauterina. El cddigo genético
que recibimos de nuestros progenitores nos aporta todos los
contenidos de nuestro inconsciente colectivo, y también aque-
llos que corresponden a nuestro inconsciente étnico; ademas,
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durante nuestra permanencia en el seno materno recogemos
en nuestro corazén pensamientos, sentimientos, emociones
y vivencias que nos transmite nuestra madre. Asi se va lle-
nando el fondo de nuestro ser de las realidades arquetipicas
gue constituiran la infraestructura psicodindmica de nuestra
conducta. Esta realidad antropoldgica y existencial es deve-
nida histérico-biograficamente por cada ser humano.

El pasaje que vamos a considerar en este capitulo trata de
las vivencias, emociones, conductas, sentimientos y pensa-
mientos que se manifiestan a lo largo de la vida humana, v,
de una forma maés concreta, desde la adolescencia hasta la
senectud.

Si realizamos una exégesis de los versos 7 a 9 del capitulo
11, nos encontramos con dos importantes consideraciones en
cuanto a la realidad existencial que el ser humano vive a lo
largo de su periplo vital. Por un lado, hay una exhortacién a
que el hombre devenga su existencia alegremente: “si el hom-
bre vive muchos afos, alégrese en todos ellos”.

La alegria es un estado de dnimo que se genera en la es-
fera de nuestra intimidad y que, trascendiendo los estratos
inconscientes de nuestro corazén, asciende al campo de nues-
tra conciencia, de nuestro yo, llenando todo nuestro ser de
exultante gozo. El sentimiento de alegria nace de nuestra es-
fera afectiva, o timopadtica, pero coadyuvan a su génesis los
factores peristaticos en los que los seres humanos vivimos in-
mersos.. Asi, leemos en el verso 7: “Suave ciertamente es la
luz, y agradable a los ojos ver el sol”; una traduccién mas lite-
ral diria: “dulce ciertamente es la vida, y agradable a los ojos
ver el sol”. Aqui se relaciona la realizacion existencial de una
persona, que hace que su experiencia sea dulce y gratifica-
dora, con el grado de luminosidad del medio ambiente en el
que se ubica su existencia.

El sistema planetario en el que vivimos es heliocéntrico;
es decir: nuestro sistema solar constituye la fuente de energia
calorifica y luminosa indispensable para que la vida en la Tie-
rra sea una esplendorosa, gozosa y extraordinaria realidad.

Estd demostrado que el estado afectivo de las personas
se influencia y condiciona por las circunstancias de su peri-
mundo. El grado de luminosidad —en definitiva, la intensidad
de las radiaciones solares— es captado por las terminaciones
nerviosas de nuestra piel y, desde ella, estos estimulos sensi-
tivos-sensoriales son transmitidos en forma de impulsos eléc-
tricos a determinados centros de nuestro cerebro (el talamo),
donde se transforman en sensaciones que nos permiten
tomar consciencia de nosotros mismos y de nuestra realidad
peristatica. La corteza cerebral, que ha sido informada desde
dichos centros del grado de luminosidad existente, acttia a su
vez sobre nuestro cerebro limbico, o emocional (el cerebro
medio), y éste nos permite vivenciar nuestro sery estar en el
mundo como una situacién de placer o displacer, de bienestar
o malestar, de alegria o de tristeza.

El verso 8 nos presenta la posibilidad de vivir una larga
vida, y ademas de vivirla con gozo. No obstante, también nos
advierte de que es conveniente mantener vivo el recuerdo
de que en toda experiencia existencial se daran “dias de ti-
nieblas”, tanto a nivel inmanente como trascendente. La pér-
dida de contacto con esta realidad nos abocaria a una expe-
riencia de extrafiamiento y alienacidn que desestructuraria
la integracién yoica de nuestra personalidad. Tendriamos
que recordar aqui las ensefianzas contenidas en 3:1a 11: La
vida del hombre constituye la vivenciacién de un discurrir
existencial lleno de contradicciones, que termina desembo-
cando en la experiencia frustradora de la muerte. La resolu-
cién o no del gran interrogante metafisico, de la incégnita
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de la trascendencia del ser, dara su sentido realizador o frus-
trador a nuestra vida.

En definitiva, los versos 7 y 8 nos vienen a ensefiar que el
gozo experimentado en su dimensidon inmanente puede ser
una fuente de alegria, bienestar y realizacion siempre que
pueda proyectarse metafisicamente, para alcanzar una tras-
cendencia inefable y eterna.

Siguiendo con nuestro analisis, nos encontramos con los
contenidos explicitados en los versos 9 y 10, que nos hablan
de la juventud y de la adolescencia, y de la profunda y com-
plicada problematica que se presenta en estas etapas de la
vida.

En el verso 9 se equiparan la juventud y la adolescencia;
aunque desde el punto de vista psicolédgico y psicodindmico
no constituyen dos momentos idénticos en el desarrollo de |a
personalidad, lo que es indudable es que son periodos con-
secutivos de la existencia durante los cuales tiene que defi-
nirse, definitivamente, el sentido de identidad del ser como
persona. Desde la valoracidén de una perspectiva psicoanali-
tica, en la adolescencia se vuelve a revivir, a nivel inconsciente,
un proceso primario ocurrido subliminalmente entre los 3 y
los 5 afios de edad. Si en la infancia se resolvié bien este pro-
ceso, tiene muchas posibilidades de que también ocurra lo
mismo en la pubertad.

Definir el sentido de identidad implica la posibilidad de
clarificar la orientaciéon psicosexual de una persona. Esta de-
finicidn somatica, psicoldgica y noético-pneumatica consti-
tuye el fundamento sobre el que se asentaran las bases de
una vida futura homeostdsica y equilibrada en todos los am-
bitos de la existencia.

Creo que Qoheleth conocia que la vida de todo ser hu-
mano se deviene en la confrontacién dialéctica entre esos dos

principios que ya hemos considerado en otro lugar: el del pla-
cery el de la realidad; y de cdmo el joven adolescente viven-
cia su realidad dialéctica, a nivel intrapsiquico, se habla preci-
samente en los versos 9y 10.

Hoy se considera que la adolescencia se ha alargado mu-
chisimo, particularmente en el mundo occidental; sin duda,
en funcién de la propia prolongacion de la vida. La adolescen-
cia corresponderia al periplo existencial que va desde la pu-
bertad hasta los 20 0 23 afios.

El despertar fisico, hormonal, emocional, intelectual, psi-
colégico y espiritual de la adolescencia pone de manifiesto la
gran confrontacion dialéctica —que impregna toda la existencia
del hombre— entre los dos principios mencionados. Quiza por
eso Qoheleth le dice al joven adolescente: “Alégrate, joven, en
tu juventud, y tome placer tu corazon en los dias de tu adoles-
cencia; y anda en los caminos de tu corazon y en la vista de tus
ojos; pero sabe, que sobre todas estas cosas te juzgard Dios”.

Nuestro autor emplea un tiempo imperativo para exhor-
tar al joven a vivir una vida con sentido y que traiga alegria a
su experiencia existencial. La adolescencia y la juventud son
periodos de la vida donde el ser humano puede experimentar
y vivenciar importantes gratificaciones realizadoras en la es-
fera de su intimidad; realizaciones que quedaran esculpidas,
con el cincel de /a experiencia vivida, en los estratos mas pro-
fundos de su corazén. Pero en la adolescencia no sélo se ge-
neran sentimientos placenteros y pensamientos ilusionantes,
sino que el puber —que despierta a una nueva realidad— em-
pieza a descubrir la vida tal y como es. El pensamiento emo-
cional y preldgico propio de la infancia es invadido, y en parte
relegado, por el pensamiento ldgico y racional: el principio
del placer tiene que enfrentarse, de forma consciente, con
el duro y nada gratificante principio de la realidad.
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Los mecanismos de defensa frente a la angustia que el nifio
intentaba superar mediante la idealizacidn o sublimacién —ya
sea del otro o de /a realidad— se menoscaban, dando entonces
prioridad a otros, tales como la intelectualizacion, la racionali-
zacién y la represion de los conflictos intrapsiquicos. El yo se
siente atrapado por la angustia y sufre, hasta el extremo de in-
tentar huir de esa realidad animica y existencial mediante la
elaboracién de mecanismos de defensa psicopatoldgicos, tales
como las fobias (miedos), las obsesiones, la conversién de con-
flictos inconscientes en somatizaciones y crisis de angustia y
ansiedad, que le afectan integralmente. Este falso escapismo
puede llevarle a la peligrosa situacién de ser invadido por los
sentimientos de la tristeza y la melancolia, hasta el hecho de
llegar a acariciar la autolisis, la realizacién tanatica: el suicidio
como la Unica salida liberadora de su malestar existencial.

Todo este proceso se produce porque el adolescente, para
proseguir el curso de maduracion de su personalidad, tiene
que proceder a realizar un doloroso esfuerzo de desmitifica-
cion de la realidad, y de su realidad. La desidealizacién y des-
mitificacidn de las figuras parentales supone un fuerte shock
en la esfera de la intimidad del joven adolescente, y aunque
sabe que para hacerse mayor, para seguir creciendo emocio-
nalmente, ese proceso desmitificador es insoslayable, tam-
bién siente que en lo mas profundo de su alma se generan re-
sistencias que se oponen al mismo

En todo este proceso psicodindmico del desarrollo de la
personalidad, la relacién del adolescente con su padre biolé-
gico juega un papel fundamental. Freud y otros psicoanalistas
llegaron a afirmar que la imagen de Dios como Padre no era
otra cosa que la proyeccidn de las cualidades que el nifo y el
adolescente adjudican a su padre natural y bioldgico, y que
luego extrapolan y proyectan metafisicamente, dando lugar a

la creacién de un Ser Trascendente que es omnisciente, om-
nipresente y omnipotente. Yo pienso que, realmente, ocurre
lo contrario; es decir, que el nifio inviste a la figura de su padre
carnal con las cualidades atribuidas al Ser Supremo y Padre
sobrenatural, porque recibe de sus progenitores contenidos
arquetipicos que forman parte de su inconsciente colectivo,
y que estdn esculpidos en el corazén del hombre desde el mo-
mento de su creacién a imagen y semejanza de Dios. Recor-
demos de nuevo que el inconsciente colectivo es una entidad
psiquica comun a todos los seres humanos.

En la adolescencia, al producirse el proceso de desmitifi-
cacion de la figura paternal, se corre el riesgo de que también
este proceso desmitificador afecte a la imagen de Dios como
Padre. Por eso, cuando el adolescente tiene una buena rela-
cidn con su padre bioldgico, tiene también grandes posibili-
dades de tener una buena relacién con Dios. En esa etapa de
la vida se pone en crisis toda la vida emocional, animica y es-
piritual del joven, y, en el ambito de esa conmocién —profunda
y generalizada—, se vivencia una crisis de lo Trascendente, una
crisis metafisica de gran calado, que sume al adolescente en
una situacion de desorientacién, desconcierto y desamparo
existencial. Muchos padres creyentes no comprenden la crisis
de fe de sus hijos, y no se dan cuenta de que la infraestructura
que la informa suele estar fundamentada en una mala rela-
cién paterno-filial. Por eso se hace necesario insistir en que el
rechazo de los padres naturales puede ser proyectado —me-
tafisicamente— con el consiguiente rechazo de Dios.

La rebelidn contra el padre bioldgico puede convertirse
en una rebelidén contra el Padre que estd en los Cielos, por-
que Dios puede aparecer ante los ojos del adolescente como
una figura punitiva y represora, de la cual hay que liberarse
para tener la posibilidad de vivir en libertad. Recogiendo el
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significado psicoldgico y teoldgico de la relacién padres-hijos,
el psicoanalista Erich Fromm —analizando precisamente el ca-
pitulo 3 del GENESIS— decia que la rebelién del ser humano
contra su Padre celestial, es decir contra Dios, constituyé e/
primer acto de libertad y liberacion de la historia del hombre
sobre la Tierra' .

La verdad es que al rebelarse el hombre contra su Creador,
obedeciendo el consejo del diablo —“no moriréis, sino que
sabe Dios que el dia que comdis de él (del drbol de la Ciencia
del Bien y del Mal) serdn abiertos vuestros ojos, y seréis como
Dios, conociendo el bien y el mal”m—, transgredié los limites
del equilibrio psicoemocional y espiritual en los que habia sido
colocado: cayd en la trampa que se le tendia, y se aliend. Su
deseo de ser como Dios supuso su desestructuracion yoica, la
escision de su propio yo, el extrafiamiento de si mismo 'y, por
consiguiente, su alienacidn integral.

Es exactamente lo mismo que se constata hoy, en el campo
de la psicopatologia, cuando un ser humano se convierte en
otro al ser invadido el campo de su conciencia, de su yo, por
contenidos reprimidos en la esfera inconsciente de su mente.
Asi, podriamos decir que el hombre actual -y de manera mas
evidente en nuestro mundo occidental- vive alienado porque,
en su rebeldia contra Dios, ha reprimido la imagen de su Cre-
adormy decretado su muerte, anunciando el nacimiento del
Superhombrem; es decir, anunciando su propia desestructu-
racién animica, su conversion en el Otro, y, en definitiva, su
enajenacion universal. De la Religién como neurosis universal
(Sigmund Freud) y como opio del pueblo (Carlos Marx), se ha
pasado a devenir la realidad existencial del ser humano como
una experiencia de locura colectiva, que puede abocarle teo-
I6gicamente a una posibilidad de realizacion autolitica; es decir,
de desestructuracion tanatica de si mismo.

Es por todo esto que el autor del ECLESIASTES exhorta al
joven adolescente de la siguiente manera: “Quita, pues, de tu
corazon el enojo y aparta de tu carne el mal; porque la adoles-
cencia y la juventud son vanidad”. Quitar del corazdn el enojo
supone la posibilidad de superar los sentimientos de angustia
existencial que vivencia el adolescente en su crisis puberal. El
término hebreo que se emplea para enojo significa penay tris-
teza. La Revelacion de Dios nos esta hablando aqui de la me-
lancolia de la adolescencia, y la relaciona con la realizacién de
todas las tendencias instintivas que, desde la esfera incons-
ciente, tienden a ascender al campo de la conciencia para reali-
zarse hedonisticamente. De ahi la recomendacion “aparta de
tu carne el mal”, El vocablo carne que aqui se utiliza hace refe-
rencia al yo en su expresion corporal; por consiguiente, Qo-
heleth demuestra tener un profundo conocimiento de las in-
trincadas y complejas relaciones psicosomaticas que informan,
regulan y condicionan la conducta humana; y, ademas, anade
una argumentacion existencial incontrovertible cuando dice
“porque la adolescencia y la juventud son vanidad”.

Los términos adolescencia y juventud corresponden a un
solo vocablo hebreo, shaharut, que debe traducirse por una de
estas dos expresiones: la aurora de la vida o el tiempo del pelo
negro. El término vanidad significa, como ya dijimos en otra
parte del libro, variedad, vacio, frustracion, y también podria tra-
ducirse por efimero. Con estas afirmaciones de nuestro autor,
entramos en el abordaje del devenir existencial del hombre.

En los versos 1 al 7 del capitulo 12 se nos describe el dis-
currir de la vida humana, su brevedad y el proceso de enveje-
cimiento que nos conduce a la experiencia insoslayable de la
muerte, y a la confrontacion con las posibilidades de la tras-
cendencia metafisica del ser.
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Epilogo

La revolucion pendiente

(Una reflexion después de dos mil afios de cristianismo)

Durante el reinado de Herodes el Grande (afio 4 aC), en
Belén de Judea nacié un nifio en el seno de una familia hu-
milde. Sus padres eran descendientes del rey Davidmy, como
tantos otros israelitas, esperaban expectantes la llegada del
Mesias . Habian transcurrido unos cuatrocientos afios desde
que la voz poderosa del profeta Malaquias denunciara la falta
de fidelidad y compromiso del pueblo de Israel con su Dios,
Padrey Seﬁorlso, al mismo tiempo que les transmitia un men-
saje escatolégico de esperanza: “Mas a vosotros los que te-
meéis mi nombre, nacerd el Sol de justicia, y en sus alas traerd
Salvacion. He aqui yo os envio al profeta Elias, antes que
venga el dia de Jehovd, grande y terrible. El hard volver el co-
razon de los padres hacia los hijos y el corazén de los hijos
hacia los padres, no sea que yo venga y hiera a la tierra con
maldicién”"".

Ma3s alld del desarrollo de la historia humana se devenia,
en el mismo corazén de Dios, el Plan Econdmico de la Salva-
cion para “reconciliar con Dios todas las cosas, asi las que
estdn en la tierra, como las que estdn en los cielos”™. La His-
toria de la Salvacidn se inserté en la historia humana cuando
el Verbo (el Hijo de Dios: Dios mismo en su esencia pneuma-
tica, o espiritual) se hizo carne .

La humanizacién, o antropologizacion de Dios tenia —y
tiene— como finalidad metafisica, metahistdrica y transhis-
térica nada menos que la divinizacion del hombre™. Esta
Creacidn, segun afirmaba certeramente Teilhard de Char-
din, esta en un continuo devenir, un devenir que se verifica,
intrahistéricamente, impulsado por el poder dinamico del
acto soterioldgico (salvifico) de Cristo en la Cruz del Calva-
rio.

Siguiendo a Teilhard de Chardin, el Cristo, hijo de David e
hypdstasis de Dios —es decir: su sustancia, materia y realidad—,
“Dios, habiendo hablado muchas veces y de muchas maneras
en otro tiempo a los padres por los profetas, en estos postreros
dias nos ha hablado por el Hijo, a quien constituyo heredero
de todo, y por quien asimismo hizo el universo; el cual, siendo
el resplandor de su gloria, y la imagen misma de su sustancia,
y quien sustenta todas las cosas con la palabra de su poder,
habiendo efectuado la purificacion de nuestros pecados por
medio de si mismo, se sentd a la diestra de la Majestad en las
alturas” (Hebreos 1:1-3). El Punto Alfa ird transformando la
Realidad (espiritual, moral, material, humana y cdsmica),
desde la misma interioridad del Mundo, hasta culminar en el
Punto Omegams, en el Cristo Cosmico; Punto supremo de la
accion salvifica de Dios que coincide, en el tiempo y en el es-
pacio, con la creacidn de “cielos nuevos y tierra nueva, en los
cuales morard la justicia”l%.

En la actualidad, ya sumergidos en el tercer milenio de la
era cristiana, vivimos ya —como diria Oscar Cullman— en los
ultimos tiempos, en los tiempos escatoldgicos que, teoldgi-
camente, se definen como mesiénicos " . Esta realidad salvi-
fica se asienta en el hecho trascendente e incontrovertible de
que Jesucristo —el ultimo hombre, el segundo Adan, el hom-
bre nuevo— nacid, vivié y murid en el decurso de la historia
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humanam, para que el Plan salvifico de Dios pudiera realizarse
con alcance antropoldgico y dimensién cdsmica.

Aguel nifio indefenso, de condicion humilde, hijo de una
mujer virtuosa y sencilla y —“segun se creia”— de un carpintero
llamado José, que vio la luz de este mundo por vez primera
en los soportales de un mesén, era el resultado del proceso
kendtico de Diosm; es decir, en El, el Hijo de Dios (la forma de
Dios, la realidad en manifestacion) se habia hecho Hombre.

En el transcurrir de su infancia, adolescencia, juventud y
adultez sufrié un proceso de interiorizacidn de su propio sen-
tido de identidad, mediante el cual fue elaborando su con-
ciencia mesidnica: tomd plena conciencia de quién era vy,
cuando tenia 30 afios, abrid sus labios para anunciar al mundo
—desde la sinagoga de Nazaret— que El era el Cristo, Emma-
nuel, el mismo Dios manifestado en carne. Desde ese mo-
mento de su devenir histdrico-salvifico comenzé la proclama-
cion del Evangelio del Reino de Dios.

La esperanza de todos los seres humanos se devenia
ahora, existencialmente, en este infinitesimal punto del Uni-
verso llamado Tierra. Los pobres y marginados, los presos
por causa de la justicia, los humillados y ofendidos, los ul-
trajados, los explotados y expoliados, y, en definitiva, los pro-
letarios y todos los parias de la Tierra ya tenian quien, desde
la proclamacion de la Verdad, habia tomado la decisién de
ponerse a su lado y defenderlos para siempre. El fue el am-
paro de los desamparados, el agua de los sedientos, el pan
de los famélicos, el derecho de los desposeidos, la voz de los
sin voz, la salud de los enfermos, la vida de los muertos, el
consolador de los desconsolados, el descanso de todos los
trabajados y cargados, el compaiiero de los solitarios y la li-
bertad, la vida y la liberacién de todos los oprimidos de esta
Tierra™".

Jesucristo es el fundador del cristianismo y Cabeza de la
Iglesia, “la cual es su cuerpo y la plenitud de Aquel que lo llena
todo en todo”"". Cristo y su Iglesia constituyen un solo hom-
bre nuevo; es decir, una persona colectiva’”. A esta Iglesia,
de la cual formamos parte —como miembros del Cuerpo de
Cristo” —todos aquellos que hemos experimentado el nuevo
nacimientomy recibido el Espiritu Santo en la esfera de nues-
tra intimidadlgs, le ha encargado Cristo una misidon suprema:
la proclamacion del Reino de Dios a todas las personas, etnias
y naciones de la Tierra' " hasta que El vuelva”’

¢Han estado las iglesias cristianas a la altura de la vocacién
a que han sido llamadas? Sinceramente, creo que no. A me-
diados del siglo | aparece el primer documento novotesta-
mentario, que, con toda probabilidad, fue manejado por las
iglesias de la época. Se trata de la denominada EPISTOLA DE
SANTIAGO. En ella, su autor (hermano de madre del Maestro)
pone de manifiesto que, sélo veinte afios después de la as-
cension de Cristo a los Cielos desde el Monte de los Olivos,
las iglesias cristianas estaban traicionando, adulterando y
manipulando los contenidos auténticos del verdadero Evan-
gelio del Reino de Dios. El Sermdn de la Montafia, mensaje
central del ministerio de Jesucristo, se estaba olvidando, sos-
layando o reprimiendo en la medida que “otras ensefianzas”,
impartidas por maestros “conforme a las filosofias y sutilezas
de este mundo”, iban ocupando su lugar en las conciencias de
los creyentes.

La alienacidon que esta realidad catequética conllevaba, es-
taba creando la infraestructura que serviria de base y apoyo
para que las iglesias cristianas dejasen de ser organismos vivos
y se fueran transformando en entidades religiosas muertas.
Asi, a través del paso de los siglos, el cristianismo se fue devi-
niendo como un movimiento religioso, y no como aquella
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realidad trascendente con dimensién ética, pneumatica, so-
cial, econémica, politica y humana que tendria como fin pri-
mordial la proclamacién kerygmatica de los verdaderos con-
tenidos del Reino de Dios: nacidos del corazén mismo de la
Deidad y, por consiguiente, tGnicos y suficientes para dar satis-
faccién y respuesta realizadora a las demandas que emergen
desde la esfera de la intimidad de los hombres .

La desideologizacidn cristoldgica —cristocéntrica—y la con-
siguiente despersonalizacidn del cristianismo, llevd a éste a en-
tablar relaciones peligrosas con el Sistema que gobierna este
mundo y con sus superestructuras. Primero, las iglesias cristia-
nas se fueron alejando del modelo que fluia de las fuentes ins-
piradas del Nuevo Testamento; después, hicieron dejacién de
su compromiso de denuncia profética, guardando silencio ante
las injusticias que dentro del Sistema se producian; mds ade-
lante, se politizaron, introyectando en el corazén del cristia-
nismo y de los cristianos el sistema psicosocial, socioecondmico
y sociopolitico imperante, barnizandolo —o biblizandolo— ia
imagen y semejanza de los sepulcros blanqueados de los es-
cribas y fariseos! En definitiva, bendiciéndolo y cristianizandolo.

Alo largo de estos dos milenios, la historia del cristianismo
ha estado llena de luces y de sombras. Desde mi punto de
vista, las sombras han sido tan densas que casi se han conver-
tido en tinieblas, en oscuridades que apenas han permitido
percibir unas timidas lucecitas, a la manera de pequefias es-
trellas que brillaban en el firmamento de la larga noche de la
Historia: insignificantes focos de luz en el inmenso mar cés-
mico de tantos agujeros negros.

A tanta distancia histdrica, social y moral del nacimiento
de la primera iglesia cristiana en la ciudad de Jerusalén, se im-
pone una reflexién multiple que nos vincula a todos los cris-
tianos.

¢éEs el cristianismo actual el cristianismo de Cristo?

El modelo de Iglesia cristiana, local o universal, y su fun-
cionamiento interno y gobierno, ése corresponde con aquel
que se nos explicita en las paginas del Nuevo Testamento?

El Evangelio que se predica —en su fondo, forma y conte-
nido— éimplica el Evangelio del Reino de Dios que proclamé
Jesucristo?

El profeta Jeremias transmitid al pueblo de Israel este
mensaje de parte de Dios: “Paraos en los caminos, y mirad, y
preguntad por las sendas antiguas, cudl sea el buen camino,
y andad por él, y hallaréis descanso para vuestra alma””.

Dos mil afios después de haber traicionado nuestra voca-
cion cristiana jde tantas maneras!, éno es tiempo ya de pa-
rarnos, para reflexionar sobre nuestro devenir histérico; de
mirar, para vernos tal y como somos, en el espejo de la Pala-
bra; de ser humildes y preguntar por la verdadera causa de
nuestro fracaso, a fin de poder caminar por la senda que se
conforme a la voluntad de Dios?

Para quien esto escribe, ser progresista, en el mejor de los
sentidos y desde la perspectiva de la Revelacién de Dios, es
volver a las fuentes del cristianismo, volver a la Revelacion
contenida en las paginas del Nuevo Testamento. Si nuestras
iglesias fuesen verdaderamente novotestamentarias, tendrian
gue cambiar su fondo y su forma, revisar sus dogmas (esa
“letra que mata”), destruir sus tradiciones, permitir que el Es-
piritu de Dios las poseyese y que todos sus miembros, hombres
y mujeres, ejercieran los dones que han recibido del Sefior, sin
mas limitaciones que aquellas que la Palabra de Dios impone.

Si esto ocurriera, la revolucién pendiente se iria implan-
tando en este mundo como una esplendorosa e inefable reali-
dad. Como diria Bonhoeffer, “el evangelio de la gracia barata”
dejaria de ser el enemigo mortal de nuestras Iglesias.
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RELACION DE LAS DIVERSAS VERSIONES NC: Versidn de la Biblia de Nacar Colunga
DE LA BIBLIA UTILIZADAS Afo 1964
La Editorial Catdlica S.A.

AT Antiguo Testamento (Biblia hebrea compuesta por 39 Madrid
libros que los judios consideran de inspiracién divina). 12 Edicion 1944

BAC Comentario de la Biblia NM: Version de la Biblia denominada “Nuevo Mundo”
Ao 1967 Afo 1970
Biblioteca Autores Cristianos Publicaciones Watch Tower Bible and Tract Society of
Idem BCAS New York,

BCAS: Biblia Catdlica Autores de Salamanca INC. Brooklyn, New York, USA.

Ao 1967 NT: Nuevo Testamento compuesto por 27 libros.
Idem BCPS (La Biblia cristiana contiene los libros del Nuevo Tes-

BCPS: Biblia comentada de los Profesores de Salamanca. tamento y los aceptados en la Biblia Hebrea como ca-
Ao 1967 nonicos, pero sin los libros apacrifos).

Editorial Catdlica S.A. RV60: Versidon Reina-Valera, de 1960 de la que se toma el
Biblioteca de Autores Cristianos texto basico utilizado y que se acompafiia con cada ca-
Madrid pitulo de esta obra.

BJ: Biblia de Jerusalén. Revisién publicada ese ano de la clasica traducciéon de
Afo 1971 Casiodoro de Reina (Biblia del Oso, 1569), revisada
Editorial Espafola Desclee de Broker posteriormente por Cipriano de Valera (1602), y sujeta
Bilbao luego a multiples revisiones. Las mds conocidas de las

DHH: Version Popular Dios habla Hoy. publicadas por la Sociedad Biblica son las de 1909,
Ao 1979. 1960y 1995.

Sociedad Biblica Americana Editorial Vida 1980

NBE: Nueva Biblia Espaiola. Miami, Florida, 33167
Afo 1976 EEUU.

Traduccidén hecha bajo la direccién de Luis Alonso RV77: Version Reina-Valera de 1977
Schokel y Juan Mateos Editorial CLIE- Terrassa

NBL: La Nueva Biblia Latinoamericana Barcelona

Afo 1976 Espaia

Ediciones Paulinas Verbo Divino
@ Madrld José Manuel Gonzalez Campa
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Versidn Reina-Valera de 1995.
Sociedades Biblicas Unidas.

Versidn Reina-Valera Actualizada

Ao 1989

Editorial Mundo Hispano

Riera de San Miguel, 9

08006 Barcelona

Espaia

Traduccién y Comentarios por profesores de la Com-
pafiia de Jesus. Dirigida por Juan Leal.
Ao 1967

Biblia Latino Americana

Afo 1972

Versién Moderna del afio 1967.
Sociedades Biblicas de América Latina

TEXTOS BIBLICOS EN LOS IDIOMAS ORIGINALES

LA MISNA:

Término hebreo que significa “ensefianza, doctrina”.
Hacia el afio 200 d.C. el rabino Yehuda Ha-Nas fijé por
escrito TODAS LAS TRADICIONES extrabiblicas halladas
en los registros privados de sus antecesores. Es su obra
escrita en lengua neohebrea la que lleva el hombre de
MISNA. Después de la muerte de su autor se sintié la
necesidad de completar y explicar LA MISNA. Los dos
comentarios de los Doctores de las Escuelas Rabinicas
de Palestina y Babilonia recibieron el nombre de GE-
MARAS y fueron redactados en arameo. LA MISNA y las
GEMARAS constituyen el TALMUD. El término TALMUD
significa también “ensefianza, doctrina” y es una basta
RECOPILACION DE TRADUCCIONES JUDIAS relativas al
Antiguo Testamento, y a todas las ramas de la vida civil,
moral filoséfica, juridica y médica, asi como religiosa
del Judaismo. Su antigliedad se remonta al siglo IV d.C.
Se le llegd a conceder tanta autoridad o mas que a la
misma Revelacion de Dios (La Biblia).

SEPTUAGINTA:

Primera versién de la Biblia Hebrea al griego popular
(Koiné) realizada en la ciudad de Alejandria por 72 sa-
bios y eruditos judios; fue comenzada durante el rei-
nado de Ptolomeo Filadelfo (285 —247 a.C) y terminada
sobre el afio 150 a.C. De esta traduccidn dice FILON en
su obra “Vida de Moisés”, lo siguiente: “cuando los he-
breos que han aprendido griego, o los griegos que han
aprendido hebreo leen los dos textos (A.T.), se quedan
admirados ante estas ediciones, y las veneran como
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dos hermanas o incluso como una sola persona”. Hay RELACION Y SIGNIFICADO DE NOMBRES Y TERMINOS
edicion de la Sociedad Biblica Alemana y de la Sociedad PROPIOS O TECNICOS USADOS EN ESTA OBRA
Biblica Griega, 1935y 1979.

ALFA: Primera letra del alfabeto griego.

T™: ANTROPOLOGICO: relativo al “hombre” y se expresa por el
Texto hebreo, supuestamente original, denominado término griego “Antropos” que incluye al varény a la
“Texto Masorético” de mediados del primer milenio mujer; es decir, a la dimension masculina y femenina
d.C. para algunos y cristalizado totalmente alrededor del HOMBRE (hebreo Adan).
del afio 99 d.C. para otros. ARQUETIPOS: los tipos psicoldgicos (complejos, contenidos e
Masoretical Text, idéticos) mas antiguos que alberga el inconsciente co-
Jewish Publication Society of America, lectivo.

Philadelphia, 1955. CARNE: término que en el Nuevo Testamento significa: carne

de un ser vivo, persona y sobretodo la “condicién en la
gue quedo el hombre” (varon —varona) después de su
caida y que informa la conducta de los seres humanos
para no obrar la voluntad de Dios (El Bien).

CONSCIENTE: la parte de la mente que corresponde al YO, es
decir la CONCIENCIA (en el sentido de tomar conscien-
cia de la realidad y adquirir un conocimiento de la
misma).

COSMOS: Mundo. Toda la Creacidn. El Universo. También,
segun su contexto, en el Nuevo Testamento, puede
hacer referencia a un estilo de vida o conducta.

CURVA DE CORPUSCULIZACION: Esquema gréafico en el que se
plasman las ideas evolucionistas-teistas de Teilhard de
Chardin con sus tres momentos de inflexion: momento
de vitalizacién, momento de hominizacién y momento
de cerebralizacidén o el paso de la reflexion.

EDEN: Lugar posiblemente ubicado en una zona del actual te-
rritorio de IRAQ llamado ERIDU. “Edén” es un término
de origen persa que corresponde al hebreo “GAN”. En

la LXX se traduce por “Paraiso”. e Soner Camee
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EMORTALIDAD: término que hace referencia a “vivir” una vida
de cientos de afos. Esta posibilidad, desde el punto de
vista cientifico se fundamenta en las esperanzas que
alientan los avances de la investigacién genética y las
consecuencias que se derivarian de la aplicacién de los
mismos a la estructura genética (manipulacion gené-
tica) de los seres humanos u otros seres vivos.

EPICUREISTA: se refiere al sistema filoséfico ensefiado por EPI-
CURGO, filésofo ateniense del siglo IV a.C. Busca el placer
exento de todo dolor.

EPISTEMOLOGIA: Doctrina de los fundamentos y métodos del
conocimiento cientifico. Es el conocimiento del cono-
cimiento.

EROS: instinto fundamental que se relaciona con la VIDA y el
AMOR y que se contrapone al instinto de la muerte (TA-
NATOS).

ESCAPISMO: mecanismo de defensa que utilizamos para huir
de la realidad que nos angustia.

EXISTENCIAL: perteneciente o relativo al acto de existir y/o vi-
venciar la existencia de un ser humano.

FENOMENOS EOLICOS: producidos o accionados por los vien-
tos.

FRUSTRACION: “Privar a alguien de lo que esperaba”. “Malo-
grar un intento”. “Dejar sin efecto un propdsito contra
la intencién de quien procuraba realizarlo”.

HEDONISTICO: se refiere a la doctrina que proclama el placer
como fin supremo de la vida.

HELIOCENTRICO: se dice de medidas y lugares astronémicos
referidos al centro del Sol. La palabra griega “Helio” sig-
nifica “sol”.

HOLISTICO: se refiere a la doctrina que propugna la concep-
cion de cada realidad como UN TODO distinto de la
suma de las partes que la componen.

INCONSCIENTE COLECTIVO: parte de la esfera inconsciente de
la mente que contiene elementos arquetipicos comu-
nes a todos los seres humanos y que posiblemente se
transmiten de una generacion a otra mediante el c6-
digo genético.

INCONSCIENTE ETNICO: idem que el concepto de inconsciente
colectivo, pero perteneciente a una SOLA ETNIA.
INCONSCIENTE INDIVIDUAL: instancia psiquica que alberga
contenidos inconscientes, de la mente, propios (idio-

sincrasicos) del individuo.

INEFABLE: que no se puede explicar con palabras.

INMANENTE: del latin “inmanere” que significa: permanecer
en. Hace referencia a todo lo vivenciado entre el mo-
mento de nacer y el momento de morir. Es el aqui y
ahora, del devenir histdrico-biografico del ser humano.

KENOTICO: concepto teoldgico que hace referencia al proceso
que en la Encarnaciéon del Hijo de Dios, en la persona
histérica de Jesus de Nazaret, supuso la materializacion
del Espiritu o la antropologizacién de Dios. El término
griego significa “vaciar”.

KERYGMATICO: término griego transliterado que hace refe-
rencia a la PROCLAMACION DEL EVANGELIO del Reino
de Dios con todos sus contenidos. PROCLAMACION IN-
TEGRAL DEL EVANGELIO.

LA LEY DEL PECADO Y DE LA MUERTE: concepto teoldgico que
expresa una LEY UNIVERSAL que afecta a todo lo que
tiene vida organica e inorgdnica; es decir, afecta al COS-
MQOS, a toda la creacidn y es una consecuencia de la
“caida del Hombre”.
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MESIAS: transliteracién del término hebreo que se traduce al
griego por Cristo.

METAFISICA: parte de la filosofia que trata del ser en cuanto
tal y de sus propiedades, principios y causas primeras.
Se refiere a realidades que trascienden lo tanatico (la
muerte).

OMEGA: ultima letra del alfabeto griego.

ONTOLOGIA: relativo a la génesis del ser en general y de sus
propiedades trascendentales. Término perteneciente
al campo de la metafisica.

PECADO: sustantivo correspondiente al término griego “amar-
tia” y que significa pecado (infraccién de la Ley de Dios),
fracaso y frustracién.

PERISTATICO: lo relativo a nuestro entorno psicosocial, que
nos condiciona, y en el cual vivimos inmersos.

PLAN ECONOMICO DE LA SALVACION o ECONOMIA DIVINA:
conjunto de recursos que Dios utilizd y utiliza para re-
conciliar al Mundo (Cosmos) con El. Esta reconciliacién
incluye al ser humano y a toda la creacion (Universo).

PRAGMATICO: lo relativo al movimiento filoséfico iniciado en
los EEUU por C. S. Peirce y W. James a fines del siglo
XIX, que busca las consecuencias practicas del pensa-
miento y que pone el criterio de la verdad en su eficacia
y valor para la vida.

SATAN: uno de los seres angélicos mas excelsos creados por
Dios y que se reveld contra El. También llamado Diablo,
Principe de este mundo, etc.

SEOL: término hebreo que se traduce al griego por el vocablo
Hades y que se refiere al sepulcro o al lugar a donde va
el alma-espiritu de aquellos que han muerto.

SER TRASCENDENTE: se refiere al SER que los filésofos desig-
nan con mayuscula y que en teologia se denomina
DIOS.

TANATICO: relativo al instinto de muerte que todos tenemos
arraigado y funcionalmente vivo en la esfera incons-
ciente de nuestra mente.

TAUMATURGICO: relativo al poder curativo de los actos tera-
péuticos en relacion a padecimientos o enfermedades
de los seres humanos. Como ejemplo paradigmatico
tenemos los milagros realizados por Jesus de Nazaret.

TRASCENDENTE: que trasciende. Que esta mas alla de los li-
mites de cualquier conocimiento posible. (Kant). Desde
el punto de vista teoldgico hace referencia a la trascen-
dencia metafisica del alma-espiritu de los seres huma-
nos.

UNIDAD PSICOSOMATICA: descripcidn cientifica del ser hu-
mano.

UR DE LOS CALDEOQS: ciudad de Mesopotamia en la que vivian
Abraham y sus familiares y de la que salié parair ala
tierra de Palestina.

VANIDAD: En esta obra se emplea en el sentido de “caducidad
de las cosas de este mundo” o “ficcidn de la fantasia”.
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